ت 
ر . 
ج ے 9 
أستاذ علم اللغة- كلية دار العلوم 
جامعة القاهرة 


الناشر 


حال الكنب 


۸ ش عبدالخالق ثروت- القاهرة 


٦‏ شارع جوأد حسنی 
تلیفون ۳۹۲٤٦۲٦‏ 
فاکس ۳۹۳۹۰۲۷ 

المكتبهة: 


۰ 


٨۸‏ شارع عبد الخالق ثروت 
تلیفون: ۳۹۲۹٤۰۱‏ 
ص. ب ٦٦‏ محمد فرید 
الرمز البريدي ٠١٠١١۸‏ 
الطبعة الأولى 
۷ هھهھ- ۱۹۹۷م . 


بسم الله الرحمن الرحيم 


3 


OTTO TEU EUTTATITTEITPEP ITIL TRILL CEI CILT LERNER 


مدخل إلى الدراسة: أسماء آم صفات OSS‏ 


الاستعمال القرآنى ٠‏ - التبادل بين اللفظين ٠‏ - التفرقة بين الاسم والصفة ه 


- ری المؤلف 1 . 
الفصل الأول: إحصاء أسماء الله الحسنى ERE DNS‏ 


ورود التسمية فى القرآن ۷- ذكر الاسم فى القرآن نصا ۷- ذكر الاسم مقيدا ) 


۷- ذكر الاسم من خلال فعله ۷ الإشارة المجملة لهذه الآسماء فى الحديث 
النبوى ۸ - النص على بعض الآأسماء فى أحاديث متفرقة ۸ - البيان 
الق ف لا اء ي فن كب ا ادهل نوو الا اء ر م 
الحديث ٠١‏ - هل سرد الآسماء من زيادات الرواة ٠١‏ - الخلاف الشديد فى 
ت ١١‏ - عدد آسماء الله تحعالى ١١‏ - الحصر فى تسعة وتسعين ١١‏ - 
عدم التقيد بعدد مغين ١١۲‏ - معنى الحديث أن لله تسعة وتسعين اسما ۳ - 
المصادر المعتمدة لتحديد أسماء الله الحسنى ٠١‏ - التساوى أو المفاضلة بين 
هذه الآسماء ٠١‏ - اسم الله E E‏ 
القرآن وكتب السنة ۸ _ ملاحظات المؤلف ۳۸- الأسماء التسعة والتسعون 
الموجودة فى القرآن .٠١‏ 
الفصل الثانى: معانى أسماء الله الحسنى NOAA‏ 
ا منهج الذى الختاره المؤلف ٤١‏ الله ٤١‏ -الأآبد ٤١‏ -الآخر ٤١‏ - المؤخر 
۳ -الإله ٤۳‏ -المؤمن ٤۳‏ - البادئ ٠٤‏ - المبدئ ٠٤‏ -البديع ٠٤‏ -البارئ 
٤‏ -البار ٠٠‏ -البر ٠٥‏ -البرهان ٠٠‏ - الباسط ٠٠‏ - البصير ٠٦‏ - الباطن 
١‏ -الباعث ٠١‏ - الباقى ٠٦‏ المبين ٤١‏ - التام ٤١‏ التواب ٤١‏ - المثيب 
۷ - الجبار ٤١‏ - الجليل ٤۸‏ - ذو الجلال 6۸ الجامع ٤٨‏ - الجميل ٤۹‏ - 
اللجيب ٤۹‏ - الجواد ٤٩‏ - المعحب ٤۹‏ العسيب ٤۹‏ الملحصى ٠١‏ الحافظ 
٠‏ -الحفيظ ٠١‏ -الحفى ٠١‏ ۔ الحق ٠١‏ ۔ الحاكم ١١‏ _الحكم ١١‏ الحكيم 
۱ ۔الحلیم ٥۱‏ ۔ الحمید ٥۱‏ ۔ الحنان ٥۲‏ ۔ المحیط ٥۲‏ ۔ الحجی ٥۲‏ _ الحيى 
۲ المحیی ٥۲‏ ۔ الخحبیر ٥۳‏ ۔ الخافض ٥۳‏ ۔ الخالق ٥۳‏ ۔ الخلاق ٥۴۳‏ _ 
المدبر ٠۳‏ - الدائم ٠١‏ _ الديان ٠٤‏ - الذارئ ٠٤‏ - المذل ٠٤‏ - الرءوف ٤ه‏ 


الرب ٥١‏ _ الرحمن ٥‏ - الرجيم ٥۷‏ -الرازق ٥۷‏ -الرزاق ٥۷‏ - الراشد 


AT 


۷ - الرشید ٥۷‏ - الرافع ٩۸‏ - الرفيع ۸ - الرقيب ٥۸‏ السبوح ٥۸‏ - 
الستیر ٥۹٩‏ - السریع ٥۹‏ -السلام ٥۹‏ - السامع - ٥۹‏ - السميع الك 
ا اكىن 5ال 2 
الور اماق ١‏ الوع ا ال دا الما ١د‏ 
الملصور ٦۲‏ - الضار ٦۲‏ - الطبیب ٦۲‏ - الطالب ٦۳‏ - ذوالطول ٦۳‏ - 
الظاهر ٠۳‏ - العادل 1۳ - العدل ٠١‏ - ذو المعارج ٠٤‏ - العزيز ٦٤‏ -المعز 
١‏ - المعطى ٠١‏ - العظيم ٠١‏ - العفو ٠١‏ -العالم ٠١‏ ۔العلام ٠١‏ - 
العليم ٠٦‏ - الأعلى ٠٦‏ - العلى ٠٦‏ - المتعالى ٠١‏ - المعيد ٦٦‏ - المعين ٦۷‏ 
الغافر ٦۷‏ . الغفار ٦۷‏ - الغفور ٦۷‏ - الغالب 1۸ - الغنى 1۸ - الغياث 
۸ -المغيث ٩۸‏ - الفاتح 1۸ - الفتاح 1٩‏ - الفرد 1٩‏ - ذو الفضل ٦۹‏ - 
المتفضل 14 -الفاطر 1٩4‏ -الفعصال 1۹ - الفالق -۷١‏ القابض ۷۰ -القابل 


۷١ القديم‎ -۷١ القادر ۷۰ القدیر ١۷-المقتدر ١۷۔ القدوس‎ ٠۰ 
1 
- ۷۲ -المقسط ۷۲- القاضی ۷۲ مقلب القلوب‎ ۷١ القریب‎ ۷١ المقدم‎ 


القاھر ۷۲ ۔ القھار ۷۲ -المقیت ۷۲ - القائم ۷۳ ۔ القیام ۷۳ - القیم ۷۳ 
القینوم ۷۳ - ذو القوة ۷۳ القوى ۷۳-الأكبر ۷٤‏ -الكبير ۷٤‏ - المتكبر 
٤‏ -الأکرم ۷٤‏ - ذو الإكرام ۷٤‏ - الكريم ۷١‏ - الكاشف ۷١‏ - الكفيل 
٥١‏ _ الکافى ۷١‏ _ اللطيف ۷١‏ - المتين ۷٦‏ - الاجد ۷١‏ - المجيد ۷٦‏ ۔. 
امالك ۷١‏ - مالك الملك ۷١‏ - الملك ۷۷ - اليك ۷۷ -المانع ۷۷ -المنان 
۷-المميت ۷۸ - الناصر ۷۸-النصير ۷۸ المنعم ۷۸ - النافع ۷۸ ذو 
انتقام ۷۸ - المثنقم ۷۸ - النور ۷۹ المنیر ۷۹ - الهادی ۷۹ - المهیمن ۷۹ - 
الوتر ۷۹-الواجد ۸١‏ -الموجد ۸١‏ -الأحد ۸٠‏ -الواحد ۸١‏ -الودود ۸١‏ 
الوارث ۸۱ - الواسع ۸۱ ۔ الوفی ۸۱ - الواقی ۸١‏ - ال وکیل ۸۱ - الوالى 
۲ - الولی ۸۲ -المولی ۸۲ - الوهاب ۸۲ _ الآول ۸۲. 
الفصل الثالث: أسماء الله ا لحسنى بين الدلالة المعجمية والدلالة الصرفية E‏ 
تقارب المعنى المعجمى ۸١‏ _ اختلاف المعنى لاختلاف الصيغة ۸١‏ - اشتقاق 
الصفة من فعلين يختلفان فى التجرد والزيادة ۸١‏ - اشتقاق الصفة من فعلين 
مزيدين يختلفان فى نوع الزيادة ۸۸ - اشتقاق الصفة الدالة على القاعل على 
صيغة وصفية معينة ۸٩‏ - جدول الصيغ ٩١‏ - الفرق بين معانى المشتقات التى 
تختلف أنواعها ٩۳‏ - الفرق بين معانى الصيغ داخل المشستق الواحد ٠١‏ - 


الصيغ المشتركة بين الصفة المشبهة وصيغ البالغة - معايير التمييز بين 
النوعين ۹۷ - هل صفات الله كلها من نوع الصفة المشبهة ۸ _ الشسب 


بالصيغة أو التعبير بالكناية ۹۹ - التعبير بأفعل التفضيل ٠٠١‏ - التفضيل 


المطلق ٠‏ -التفضيل المباشر ٠١١‏ - التفضيل باستخدام الفعل المساعد 
١--الوصف‏ بالمصصسدر ٠٠١١‏ - جدول توزيع آسماء الله الحسنى الواردة 
على آوزان الصفة المشبهة وصيغ المبالغة ٠٠١‏ . 

الفصل الرابع: التصنيفات الدلالية لأسماء الله الحسنى SERRE‏ 
تصنيفات القدماء ٠١ ٤‏ تصنيفات البيهقى ٠١١‏ - التصنيف الأول للبيهقى 
٠١ ٤‏ - ملاحظات ٠١١‏ - القصنيف الثانى للبيهقى ٠١١‏ - التصنيف الثالثف 
للبیسهقی ۱۰١‏ - تصنیف الغزالی ٠١١‏ - تصنيف الفخر الرازی ٠١١۷‏ - 
تصنيف ابن حجر ۱٠۸‏ - التصنيف التفریعی ٠١۸‏ - أسماء الله الحسنى بين 
ا لخصوصية والعمومية ١٠١‏ - اقتران بعض هذه الأسماء بمضاداتها ٠١٤‏ - 
تلازم بعض هذه الأسماء فى روايات السرد ٠٠١‏ اختصاص بعض 
الأسماء بالذات الإلهية وعمومية بعضها الآخر ٠١١‏ . 

الفصل الخامس: نماذج من الاستخدام القرآن لأسماء الله الحسنى a‏ 
تقديم ۱١۸‏ دراسة بعض هذه الأسمساء حينما تقع فى خواتم الآيات ٠١۸‏ 
- مراعاة المعنى قبل مراعاة الموسيقى ۱۱۸ - تفضيل أصوات معينة فى فواصل 
ابات دالرت ۲ -- البصیر ۱۲١‏ - الحاكم والحكم والحکیم ۱۲۸ - 
الخبیر ۱۳۲ - الخالق والخلاق ٥‏ -_ الرحمن ۱۳۸ - الرحيم ٠١١‏ - العزيز 
٤‏ - العالم والعليم والعلام ٠٤١‏ - الغافر والغفور والغفار ٠١١‏ - القاهر 
والقهار ٠١٤‏ . 

الفصل السادس: أسماء الله وأسماء الناس e SA A‏ 
مصادر الدراسة ٠١١‏ - أسماء الناس التى تبدا بكلمة عبد ٠١۷‏ - 
ملاحظات على هذه الأسماء ۱۹١‏ - شيوع الاسم عبدالله ٠١١‏ - ارتباط 
بعض الأسماء بمناسبات تاريخية ٠٠١‏ - تجلب بعض الأسماء ۵ الاسم 
عبدالرحمن ٠‏ -اطلاق عدد من أسماء الله ا لحسنى على البشر دون 
سبقها بلفظ عبد ٦۷‏ - المراتب العشرة الأولى من الأسماء ٠١۸‏ - الأسماء 
التى احتلت واحدا من المواقع العشرة الآولى ٠۹١‏ - ترتيب الأسماء العشرة 


ے 
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الأولى حسب عدد النقاط ٠۷١‏ - تكرار الأسممساء العشرة الأولى فى معجم 

أسماء العرب ١۷١‏ . 
الفصل السابع: صورة الإله فى اليهودية والمسيحية NAY a VT eksa as‏ 
فى اليهودية ۷١‏ - فى المسيحية ٠۷١‏ - نظرة مقارنة بين الديانات السماوية 

الثلاث: اليهودية والمسيحية والإسلام ٠۷۷‏ . 


AE VFA Sse aS مراجع البحث:‎ 
AO Sa E E E کتب آخری للمؤلف‎ 


3 ا که 
بتار سر ر ہک 
0 يبا 
سکیف کس 

هله دراس فا کت اقا حین بدأت فی التفکیر فی إجرائها- أن ڌ تستوی کتابا متنوع 
الأبحاث» متعدد الفصول بالصورة التی جاء علیها. فقد کنت آقدر لھا آن تکون فصلا فى كتاب 
أعددته عن «الصيغ الوصفية فى اللغة العربية على ضوء الاستخدام القرآنى»» وكنت أقدر أن 
أتناول فى هذا الفصل الصيغ الوصفية التى جاءت عليها أسماء الله الحسنى» وأبين معانى أوزانها 
التى تضيف إلى معانى هذه الأسماء المعجمية دلالات جديدة. _. 

N‏ وآخذت أجمع الادة من مصادرها حتی تبینت 
ا لابد- قبل إن آبد؟ الدراسة الصرفية- أن ن قوم ب بإاحصاء لأسماء إلله الحسنى لآنها الادة 
الاشاښة لهذه الذرأسة. 

وما ان وضعت المصادر آمامی حتى اكتشقت آن هذا الإحصاء لیس آمرا هیناء نظرا للاختلاف 
الشديد بين كتب السنة فى هذا الإإحصاءء وللتباين الوأاضح بين ما ورد فى كتب السنة من 
أسماء» وما ورد فى القرآن الكريم. وهکذا وجدذدت نفسی مطالا بالقیام بعمل إحصائی قبل أن 
بدا الدراسة الصرفيةء ووجدت ما تجمع لدى من مادة كافيا لشغل فصل كامل مستقل. 

ثم تبين لى بعد الفراغ من هذا العمل الإحصائى أن التوصل إلى معنى الصيغة كثيرا ما بتوقف 
علی معرفة المعنى المعحمى للاسم. فقبل إعطاء معنی الصيغة لصفات «البديع» أو «الحليل»» آو 
«الحسیب»» آو «الحکیم)» آو «الحميد)» أو «الشهيد»» أو «الصمد»» أو «الودود)... لابد من تحديد 
دلالتها المعحميةء غا جعلنی قوم بدراسة المعانى المعحمية لأسماء الله الحسنی» والاسستخدام 
القرآنى لهاء وهكذا تولد فصلان آخران لتصير الفصول ثلاثة. كل هذا قبل أن أصل إلى هدفى 
الأساسى وهو دراسة الدلالات الصرفية لأسماء الله الحسنى التى شغلت فصلا مستقلا. 

وقد أغرتنى غزارة المادة التى جمعتها إلى القيام بثلاث دراسات آخری حول الموضوع عالحت 
أو لاها التصنيفات الدلالية لهذه الأسماءء والثانية استخدام أسماء الله الحسنى فى اسماء س 
وتناولت الثالثة صورة الإإله فى اليهودية والمسيحية. 

وھکذا استوی هذا العمل كتابا على سوقه وجاء فى فصول سبعة هى على التوالى: 

الفصال الأول: إحصاء أسماء الله الحسنى. 

الفصل الثانى: معانى أسماء الله الحسنى. ٠‏ 

الفصل الغالث: أسماء الله الحسنى بين الدلالة المعحمية والدلالة الصرفية. 

الفصل الرابع: التصنفات الدلالية لأسماء الله الحسنی. 


الفصل الخامس: نغماذج من الاستخدام القرآنى لأسماء الله الحسنى. 

الفصل السادس: أسماء الله الحسنى وأسماء الناس. 

الفصل السبع: صورة الإله فى اليهودية والمسيحية. 

وأعترف أن ما كستبته لا يمثل إلا قطرة فى بحر» وآن آبواب الولوج إلى هذا الميدان الخصب 
ما تزال مشرعةء وآن جوانب الموضوع التى لم أتناولها - أو حتى التى حاولت تناولها- ما تزال 
تحوى مجالات بكراء وتحتاج إلى دراسات أخرى متنوعة على الرغم من كثرة ما كتب عن أسماء 
الله الحسنى. 

وأحسب أن ما أقدمه للقارئ فى هذا الكتاب فيه من ا لجديد الكثير» وفيه من النظرات 
الشخصية والآراء الاجتهادية ما يعطى هذا العمل قيمة خاصة- من ناحية- ويفتح باب الحوار 
والجحدل حوله من ناحية آخرى. 

وأرجو آن يجد القارئ فى هذا الكتاب من المتعة ومن الغذاء المقلی وا لروحی مثل ما کشت 
أجده أثناء جمعى للمادة» وجلوسى لكتابتها. 

وإدا كان الإمام الغزالى قد ذكر فى مقدمة كتابه «المقصدالأسنى فى شرح أسماء الله الحستى» 
آنه کان مترددا فی تأليف كتابه «أخذا بسبيل الحذرء وعدولا عن ركوب متن الغرر» واستقصارا 
لقوة البشر عن درك هذا الور عا د ا الان ريز لر صك الال . تحير 
الألباب فيه» وتنخفض أبصار العقسول دون مباديه فضلا عن أقاصيه»- فحری بی أن أطلب 
الصفح فيما قد تكون قد زلت فيه القدم» أو خان فيه النظر. 

ويكفينى إن لم أحصل بهذا الكتاب أجرى الاجتهاد والإصابةء أن أحصل أجر الاجتهاد 
وحده. 

والله الموفق والهادى إلى سواء السبيسل. 
۸ من جمادی الأولی ۱٤۱۷‏ ول اکتوبر ٠۱۹۹۰٩‏ 


المؤلف 


« 
مدحل الى الدراسه 
أسجاء أم صفات 
أطلق العلماء على السمات التى تيز الذات الإلهية عن غيرها كلمة «الأسماء» تارة وكلمة 

«الصفات» تارة أخرى. فهل هناك فرق بين اللفظين؟ أو هما مترادفان؟ 
أول ما يلاحظ أن الاستعمال الوارد فى القرآن والسنة قد اقتصر على كلمة «الأسماء» دون 

«الصفات»» ولذا جاءت جميع الشروح والدراسات تحت عنوان «أسماء الله» أو «آسماء الله 

الحسنى»» رجا باستثناء «كتاب الأسماء والصفات» للبيهقى. 
EN NERE EAA ENS‏ 

تشعبت على النحو التالى: 

e as فمنهم من بادل بين اللفظين‎ -١ 
يقول الإمام البغوى: أسماء الله أوصافه» وأوصافه مدائح لا يمدح بها غير ا‎ 
2 البپهقی فی الاعتقاد: فلله عز وجل أسماء وصقفأت. وأسمأؤه صفاته»‎ 
."( الله منعوت بالرحمن الرحيم. . وهاتان الصفتان ثا على الله‎ Id 
«titles yî . names E ولهذا نجد المستشرقين يقابلون الكلمة العربية بكلمات‎ 
.attributesyÎ 

- ومنهم من فرق بين اللفظين فى المعنى» ونتج عن ذلك ظهور جماعة تنفى ثبوت الأسماء لله 
وتسم بشبوت الصفات» أو العكس» وجماعة ثالثة 5 تعتسرف بالأسماء والصفات لله 
تعالى (. 
ونتح عن التفريق بين مفهومى اللفظين أن ذهب بعض العلماء إلى أن أسماء الله توفيقية» 

وهى أيضا محددة» أما صفاته فخير توقيفية » وغير محددة. 
كما نتج عنها أن قال بعضهم إنه ليس لله تعالى إلا اسم واحد فقط ” ا 

آن ما عدا هذا الاسم الواحد صفات لا أسماء. 

والذين فرقوا بين الاسم والصفة انقسموا إلى فریقین: 

) ففريق- على رأسه الغزالى- بفرق بينهما بان الاسم هو اللفظ الموضوع للدلالة على الملسمى 
بخلاف الصفة. N RS FES SR‏ 
وطویل.. فلو ناداه شخص باسمه أو بصفة من صفاته بان قال له يا أبيض» آو يا طويل.. فقد 


(۱) شرح السنة ٩‏ / ۲۹ . (۲) البیهقی وموقفه من الإلهيات ص .٠٤١‏ 
(۳) ص٥‏ . 

. ۳۲ الرازی ص‎ )٤( 

() البیهقی وموقفه ص ۱۲۷ . 


ناداه ما هو موجود فيه وموصصوف به. وکونه طويلا أو أبيسض لا يدل على أن الطويل أو 
الأيضن اسم له وإنغا اسمه ما سمی به نفسه أو اتات وا 

ب) وفريق يطلق الاسم على ما دل على ذات فقط» أو ذات وصفة» ويطلق الصفة على المعانى 
المصدرية. فإذا كان من اسماء الله: الواحد فإن من صفاته: الوحدانية. وإذا كان من اسمائه: 
السميع» فإن من صفاتهء السمع» وهكذا . ولهذا يقول الغزالى: إن معانى الأسماء هى صفات 
الله تعالى"» ويقول البيهقی: وفی اثبات آسمائه إثبات صفاته لأنه ٳِذا ثبت کونه موجودا 
. فوصف أنه «حی) فقد وصف بزيادة صفة على الذات» هى الحياة. وإذا وصف بآنه «قادر» 
فقد وصف بزيادة صفة هى القدرة. ولولا هذه المعانى لاقتصر فى أسمائه على ما ينبئ عن 
وجود الذات فقطا". وينقل البیهقی عن شيخه الخحليمی قوله: وإغا تشتق أسماؤه من صفاته 


التى كلها مدائح» وأفعاله التى أجمعها حكمه.° 

ینلخص الرآی الذى ينبغى الركون إليه فيما يأتى: 

ات أن ما يستحق أن يسمى «اسما» لله » ولا يصح أن يسمى «صفة» هو لفظ الحلالة وحده. 

۲- أن ماعدا لفظ الحلالة صفات فى الحقيقةء وقد لوحظ فى إطلاقها على الذات الإلهية ما تحمله 
من دلالات خاصة. ولله در أبن تيمية إذ يقول- رداء على ابن حزم الذی یری آن آسماء الله 
جامدة ليست مشستقة ا ا رارف ن ا ول ولع 


والملك» والقدوس» والغفور» وآن العبد إذا قال: رب اغقر لى وتب على إنك أنت التواب 

الغقور كان أحسن فى مناجساة ربه من قوله: إنك أنت الجبار المتكبر الشديد العقاب»» 

ومعلوم أن الأسماء إذا كانت أعلاماء وجامدات لا تدل على معنى لم يكن فرق بين اسم 

ا 

-٣‏ أن صفات الله غير محصورة ولا محدودةء وهى تشمل كل ما يليق بذاته المقدسةء وما يدل 
على صفاته أو آفعاله. 

٤٠‏ - أن ما اشتهر من هذه الصفات هو المقصود بالأسماء الحسنى» وهو المقصود با لحصر فى تسعة 
وتسعين فى الحديث الشريف: إن لله تسعة وتسعين اسماء. ٠‏ 

ه- أن ما عدا لفظ الحلالةء وعدا التسعة والتسعين اشنو رة أولى أن يقتصر إطلاق لفظ 
(الصفات» عليه» ما أعتبارها أسماء لله فهو من قبيل السوسع فى الإطلاق» و E‏ 
استخدام المصطلحات» وهو ما جر ا اعاة للإطلاق الشائع. 


(1)المقصد الأسنی ص ٠٠١‏ . وانظر البحر المحیط ٤۲۹ /٤‏ . 


(۲) المقصد الأسنی ص ٠١١‏ . (۳) البیهقی وموقفه ص .۱٤١‏ 
)٤(‏ السابق ص .٠٤۳‏ 


.۷۸ - ۷٦ نقلا عن شرح العقيدة الأصفهانية ص‎ ٠٤٤١ البيهقى وموقفه ص‎ )٥( 


٦ 


وازن 
٤‏ 
إاحصاء أسماء الله الحسنى 
نسب القرآنٌ الکریم إلى الله تعالى الأسماء الحسنی فی أربع آيات من 
القرآن الكريم» هى قوله تعالى: 
-١‏ ولله الأسماء الحسنى فادعوه بها االأعراف: )۱۸١‏ 
۲- آيا ما تدعوا فله الأسماء الحسنى االإسراء: .)١١١‏ 
۳- الله لا إله إلا هو له الأسماء الحستى (طه: ۸). 
-٤‏ له الأسماء الحسنى (الشر:٤۲):‏ 
E‏ ۆرة کثیر من هذه الأسماء بصورة متفرقة فى کثیر من آیات 
لقرآن الكريم وآخذ أشكالا ثلاثة هى: 
-١‏ ذکر الاسم نصاء ومطلقا من آی قید کقوله تعالی: 


.) ۳ » ۲ الحمد لله رب العاين» الرحمن الرحيم (الفاتحة‎ ٠ 
.)۳۷ (البقرة‎ ٠  .ميحرلا فتاب عليه إنه التواب‎ 
)۲۲ ٤ والله سميع عليم . (البقرة:‎ 
.)۲١ والله غفور حليم . (البقرة:‎ 


الله لا إله إلا هو الحى القيوم.. وهو العلى العظيم (البقرة: )٠٠٠١‏ 
۴- ذكر الاسم مقيدا بمتعلق معين» كقوله تعالى: 


بديع السموات والأرض (البقرة: .)١١۷‏ 

والله سريع الحساب (البقرة: .)٠٠۲‏ 

فاطر السموات والأرضص (الأنعام: ٤ئ‏ (. 

فالق ا لحب والنوى (الأنعام: .)۹١‏ 

قائم علی کل نفس مما کسہت (الرعد: .)١١‏ 

۳- إسناد الفعل إلى الله بشكل يسمح باشتقاق الوصف أو الاسم مته» كقوله 

تعالی : : 

إن الله يحب المحسنين (البقرة: .)۹۹٥‏ 

بعث الله النبيين (البقرة: .)۲١۳‏ 


يوم يجمع الله الرسل (المائدة: .)٠١۹‏ 


وهو الذى ذراکم فی الأرض (المۇمنون: 4⁄). 
وإذا مرضت فهو يشفين (الشعراء: .(A*‏ 
انه هو یبدی ویعید ) (لپروج: .)١۳‏ 


فقد اشتق العلماء من الأفعال السابقة الأسماء الآتية: 
اللحب» الباعث» الجامع» الذارئ» الشافى»المبدى» المعيد.. 

# ووردت الإشارة إلى أسماء الله الخسنی بصورة مجملة دون حصر فى 
العديد من الأحاديث النبوية التى رويت بروايات متعددة وإن نصت جميعها على العدد 
(44)» ومن ذلك: 

-١‏ عن الأعرج عن آبى هريرة رواية قال: لله تسعة وتسعون اسما- مائة إلا واحدة- لا يحفظها 
آخد إلا دخل الجنة» وهو وتر يحب الوتر 

-٣‏ عن أبى سلمة عن أبى هريرة قال» قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: إن لله تسعة 


ۆتسعین انتما | مائ Ê‏ واحدا» من ن أحصا اجا ها دخل إلى ية . 


ا هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: إن لله 
ت وتن اماه الا واا ا و ا ا ا و 
ولم تخرج سائر الروايات عن ذلك وإن اختلفت بعض ألفاظها'. 

# كما ورد النص على بعض من أسماء الله فى أحاديث متفرقة مثل: 

-١‏ عن أنس بن مالك قال: كدت جالسا مع النبى صلى الله عليه وسلم فى المسجد ورجل 
يصلى فقال: اللهم إنى أسآلك بآن لك الحمد, لا إله إلا أنت» المنانء بديع السموات 
والأرض» يا ذا الجلال والإكرام» يا حى» يا قيوم آسألك» فقال النبى صلى الله عليه وسلم: 
هل تدرون ما دعا؟ قالوا الله ورسوله أعلم قال: ا 
جاب وإٍذا ستل به آعطى. )4( 

۲ - بحشر الله العباد فینادبهم بصوت پسمعه من بعد کما پسمعه من قرب: : أا املك إنا 
الديان ٠١‏ 


(۱) البخارۍ مع فتح الباری ۱۱ / ۲٠٤١‏ . (۲) سنن ابن ماجة ۲ / ۱۲۹۹ . 

(۳) انظر المسند لأحمد بن حنبل ٠٤١١ / ٠۱۸ ء۲٤٤١ ۱١۷ ء٤۷ / ۱٤‏ مع تعليق الملحقق ٠۲٤٤١ / ٠١‏ والمستدرك 
للحاكم ١ ١‏ ۷ وتفسير القرطبى ۷ / ١۲ء‏ والأسماء لليهقى ص »٠١ » ١‏ وجامع الأحاديث 
للسیوطی ۳ / ٥‏ وشرح السنة للبغوی ٣١-۳۰ / ١‏ 

)٤(‏ شرح السنة للبغوى ٠ه‏ / .١‏ وقد أخرجه أبو داود» والنسائى» وابن ماجة» وصححه ابن حبان والحاكم (انظر 
حاشية امحقق : الجزء والصفحة) . )١(‏ الأحاديث القدسية ص ٠٠‏ . 


۸ 


۳- آکثر ما کان النبى يحلف: لا ومقلب القلوب'. 

٤‏ - عن آبى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم آنه كان يقول إذا أوى إلى فراشه: اللهم رب 
السموات ورب الأرض» رب كل شئ» فالق ا لحب والنوى» منزل التوراة والإجيل والقرآنء 
آعوذ بك من شر كل ذى شر آنت آخذ بناصيته» أنت الأول فليس قبلك شى وآنت الآخر 
فليس بعدك شئ» ونت الظاهر فليس فوقك شى وأنت الباطن فليس دونك شء.() 

# وألحقت بعض كتب السنة بحديث أسماء الله الحسنى (الجمل الذى سبق 

ذكره»والذى نص على العدد تسعة وتسعين) - ألحقت به بيانا تفصيليا يحدد هذه الأسماءى 

وآقدم ما حدد هذه الأسماء من كتب الحديث ثلاثة: 

1- ستن ابن ماجة (۲۰۹- ۲۷۳ ه). 

۲- ستن الترمذی (۲۱۰- ۲۷۹ه). 

-٣‏ المستدرك للحاکم (۳۲۱- € هم( 

وقد اقتصر کل من ابن ماجة والترمذى على قائمة واحدة وان اختلف السرد عند كل منهما 
واختلف العدد» آما الحاكم فقد SS SSE UO E‏ 
وتختلف الأخرى عنها وعن قاءً ئمة أبن ماجة اختا تلافا بينا فى الترتيب وفى التحديد. ‏ 

وقد علق ابن حجر على اختلاف القوائم قائلا: ولم يقع فى شئ من طرقه سرد الأسماء إلا 
فى رواية الوليد بن مسلم عند الترمذى» وفى رواية زهير بن محمد عن موسى بن عقبة عند ابن 
ماجة.. وفيهما اختلاف شديد فى سرد الآسماء» والزيادة والنقص.. ووقع سرد الأسماء أیضا فی 

طريق ثالثة آخرجها الحاكم فى المستدرك وجعفر الفريابى فى الذكر..» 

وقد آثارت أخحاديث الأسماء» وتحديد العدد فى تسعة وتسعين» جدلا . 

شديدا بين العلماء شمل عدة جوانب للموضوع منها: 

أ) ھل سرد الأسماء- فی الأحادیث التى نصت عليها- ق 
الرواة؟ وما مدى الثقة فى هذه الزيادات؟ 

ب) هل أسماء الله محصورة فى تسعة وتسعين فقط أو العدد قابل للزيادة؟ 


(۲) الأسماء للبیهقیى ص .۲٤١‏ 

(۳) انظر هذه القوائم وغيرها قى الجدول الموجود بآخر هذا الفصل . 

(6) فتح الباری ۰۲٠١ / ۱١‏ وجعفر الفریاہی هو بو بکر جعفر بن محمد بن الحسن» ولد ۲۰۷ ه وتوفی ١١‏ ٣ى‏ 
ومن مؤلفاته: كتاب الذكر (انظر تاريخ التراث العربى لفؤاد سزكين الجزء الأول من المجلد الأول ص -۳۲٤‏ 
.٦١‏ وقد آورد البيهقى ۳۸٤(‏ ه- ٤0۸‏ ه) نحوا من مئة وحمسين اسما مفرقة على أبواب بحسب 
دلالاتهاء ولم يذكرها فى شكل قائمة مرتبة كما فعل الآخرون (انظر الأسماء بدءا من ص ۲۳) 


ج) ما المصادر التى يصح الاعتماد عليها فى تحديد أسماء الله؟ 
الأعظم؟ 

أما بالنسبة- للنقطة الأولى» فقد اتفق العلماء على تواتر الخبر أو شهرته (على الأقل) عن 
أبى هريرة بالنسبة للجزء الأول من حديث الأسماء وعلى وروده كذلك عن سلمان الفارسى 
وابن عباس وابن عمر وعلى » ولذا نجد هذا الجزء من الحديث متفقا عليه وواردا فى كتب 
الحديث الستة وغيرها'. 

أما ا لحزء الثانى من الحديث المشتمل على سرد الأسماء فإلى جانب القلة التى قبلته متصلا 
بالجزء الأول ورفعت روايته إلى أبى هريرة عن الرسول " وجد فريق آخر من العلماء تشككوا 
فيه على النحو التالى: 
آ) ذكر ابن حجر آنه لم يقع فى شىء من طرق الحديث (وهى كثيرة) سرد الأسماء إلا فى رواية 

الوليد بن مسلم عند الترمذى» وفى رواية زهير بن محمد عن موسى بن عقبة عند ابن 


ماجةء وفى رواية عبدالعزيز بن ا حصين عن آيوب عن محمد بن سيرين عن آبى هريرة عند 
٤‏ 
الحاكم وجعفر الفریابى. 
ب) على الرغم من عودة روايتى یو ع اعا ود ن س 
الأسماء وفی الزيادة والنقص (°. 


ج) رما كان وجود الاحتمال بوقوع التعيين من بعض الرواة هو السبب فى ترك الشيخين تخريج 
التعيين. وقد عقب أبن حسحر على هذا الحزء من الحديث قائلا: وقال الترمذى بعد أن 
أخرجه من طریق الولید: هذا حدیٹ غریب حدثنا به غير واحد عن صفوان»› ولا نعرفه إلا 
من حدیث صفوان وهو ثقة» وقد روی من غير وجه عن آبی هریرة ولا نعلم فی شی من 
الروايات ذكر الأسماء إلا فى هذه الطريقء وقد روی بإسناد آخر عن آبی هريرة فيه ذکر 
الأسماء ولیس له إستاأد صحیی». وعقب البغوى عليه بقوله: «(قال بو عيیسی: هذا 
حدیث غریب حدث به غير واحد عن صفوان بن صالح وهو ثقة ثقة عند آهل الحديث. وقد 


T10 TIEN فتح البارى‎ )۱( 

(۲) انظر المسند لابن حنبل- حاشية الحقق »۲۲٤/ ۱٤‏ والأسماء للبيهقى ص ۳ء وجامع الحديث للسيوطى /٣‏ 
٥‏ وشرح السنة للبغوی ۳١ / ٩‏ . ۰ 

(۳) قال الحاكم بعد أن أشاد بشقة العلماء بالوليد بن مسلم: ثم نظرنا فوجدنا الحديث قد رواه عبدالعزيز بن الحصين 
عن أيوب السختيانى وهشام بن حسان جميعا عن محمد بن سيرين عن أبى هريرة عن النبى صلى الله عليه 
وسلم (المستدرك .)١۷ /١‏ 

: ۲۱١ / ۱۱ فتح الباری‎ )۵ ٤( 

. ۲٣۵ / ۱۱ فتح الباری‎ )٩( 


روی هذا الحديث من غير وجه عن آبى هريرة عن النبی» ولا يعلم فى كثير من الروايات 
ذكر الأسماء إلا فى هذا الحديث» 

د) كذلك ما يقوى جانب الاحتمال بوقوع التعيين من الرواة الخلاف الشديد بين روايات 
الحديث. فما رواه الطبرانى عن آبى زرعة الدمشقى عن صفوان بن صالح مخالف فى عدة 
أسماء لرواية الوليد عن شعيب عن الترمذى. ووقع الاختلاف كذلك فى رواية الحسن بن 
سفيان عن صفوان عند ابن حبان» وفى رواية صفوان عند ابن خزيمة» وفى رواية البيهقى 
وابن منده عن طريق موسى بن أيوب عن الوليدء وفى رواية عبدالعزيز بن الحصين» كما 
وقع الاختلاف بین روایتی زهیر وصفوان. 

a O 
الجزء من الحديث» مثل قولهم:‎ 

الغزألى: الأحاديث الواردة فى سرد الأسماء ضعيفة لا يصح شئ منها أصلا. 

الداودى: لم يثبت أن النبى صلى الله عليه وسلم عين الأسماء المذكورة. 

ابن العربى: يحتمل أن تكون الأسماء تكملة للحديث المرفوع» ويحتمل أن تكون من جمع 
بعض الرواة وهو الأظهر عندى. 

آبو زيد البلخی: أما الرواية التي سردت فيها الأسبماء فيدل على ضعقها عدم تناسبها ى 
السياق» ولا فى التوقيف» ولا فى الاشتقا شتقاق . 

و) ويستند المشككون كذلك إلى حقيقة أن للحدث بقية ذكرتها بعض الروايات وهى: وكلها فى 
القرآن» أو : وهى فى القرآن٤.‏ وقد ثبت أن الروايات التى سردت الأسماء تفصيلا قد 
احتوت على أسماء لیست فی القرآن» كما خلت من أسماء وردت فى القرآن. 
آما النقطة الثانية الخاصة بجدل العلماء حول عدد أسماء الله تعالى» وهل هى محصورة فى 

تسعة وتسعين آو قابلة للزيادة بحسب ما يليق بذات الله تعالى فقد انقسم ضيها العلماء إلى 

فریقین: | 
أما الفريق الأول فكان يرى الالتزام بالعدد الوارد فى الحديث ويرفض الزيادة عليه » ومن 

هؤلاء الأشعرى الذى نص على المنع وابن حزم الذى يقول فى كتاب المحلى ما نصه: 
«وإن لله عز وجل تسعة وتسعين اسما مائة غير واحد» وهى أسماؤه الحسنى» من زاد شيا ن 

عند نقسه فقد ألحد فى أسمائه. وی ااال ورو فى القرآن والسنة. . وقد صح أنها تسعة 


(۱) شرح السنة ۵ / ۳۳ - ,۴١‏ (۲) انظر فتح الباری ۲۱١ / ۱١‏ . 
(۳) السابق /١١‏ ۱۷ء وانظر المقصد الأسنی ص ٠٠١١ » ٠١۲‏ . 

. ۲۲۷ / ١١ السابق‎ )( 

. ٤۲۹ /٤ البحر المحیط‎ )9( 


۳ 


وتسعون اسما فقط ولا يحل لأحد أن يجيز أن يكون له اسم زائد لأنه عليه السلام قال: مائة غير 

واحد. فلو جاز آنڼن کون له تعالی اسم زائد لكانت مائة اسم»ولو کان هذا لکان قوله عليه 

السلام مائة غير واحد كذبا» ومن أجاز هذا فهو كافر('٠‏ 
وأما الفريق الثانى وهو جمهور العلماء فيرى آنه لا يصح حصر الأسماء فى عدد معين» وأن 

أسماء الله لا نهاية لها. وقد نقل هذا الرأى عن ابن عباس» وقبله فخر الدين الرازى الذى قال- 

بعد تقسيمه لأسماء الله تعالى وصفاته- مانصه: «وعند هذا يظهر لك آنه لانهاية لأسماء الله 

تعالى وصفاته»» والغزالى الذى عقد فصلا عنوانه: «فی بیان آن أسماء الله تعالى من حيث . 

التوقيف غير مقصورة على تسعة وتسعين»". ومن هؤلاء كذلك: 

-١‏ ابن كثير فى تفسيره الذى ذهب إلى أن سرد الأسماء سدرح فى الحديث» وأن الأسماء 
ف ي ا وا 

۲- القرطبی الذی یقول فی جامعه: ذکرنا فى كتابنا: (الكتاب الأسنى فى شرح أسماء الله 
الحسنى) من الأسماء ما اجتمع عليه» وما اختلف فيه نما وقفنا عليه فى كتب آئمتنا ما ينيف 
a "‏ 

-٠‏ البيهقى الذى جمع فى كتابه الأسماء والصفات ما يبلغ ٠١۸‏ اسما لله تعالى وشرحها 
واستشهد على صحتها. 

٤‏ - وقد نقل النووى اتفاق العلماء على عدم حصر الأسماء ثم قال: وليس فى الحديث حصر 
اتات الل تا ٩‏ 

-٠‏ كما نقل ابن بطال عن القاضى أبى بكر بن الطيب قوله: ويدل على عدم الحصر آن آكثرها 
صقات وصقات الله لا تتتاهى ١‏ 

-٦‏ ن ق ا «إن لله آلف اسم»» قائلا: وهذا قليل 
فیها»۷. 

۷- وهناك إلى جانب هؤلاء حشد من العلماء الذين اعتنوا بتتبع أسماء الله تعالى من القرآن 


دون تقید بعدد معین 2 


2 ر را ص 


(۲) شرح أسماء الله الحسنى ص۷٤‏ والمقصد الأسنى ص ٤١‏ والنور الأسمى ص ١‏ . 
(۳) البخوی /٩‏ هامش صفحة ۳٤‏ . 

.٠۲٠ / ۷ الجامع لأحکام القرآن‎ )٤( 

TN فتح الباری‎ )٥( 

. السابق والصفحة‎ )٩( 

(۷) السايق والصفحة. 

(۸) انظر فتح الباری 791 IV‏ 


(۱) الحلی ۱ / ۳۰. وانظر رای الشوکانی فى شرح السنة للبغوی ۵ / ٠٤‏ . 


ا 


ويؤيد الغزالى رآیه بعدم اقتصار الأسماء على تسعة وتسعین» بورود 

التو قيف باسام تزيد عليها › وباختلاف روايات السرد لهذه الأسماء 
على النحو التالى: 

-١‏ فى رواية آخرى عن آبى هريرة إبدال بعض هذه الأسامى با يقرب منهاء وإبدالها ا لا 

ر 
فمن الآول: الأحد بدل الواحد» والقاهر بدل القهارءوالشاكر بدل الشكور. ومن الثانى الذى 

لا یقرب: الهسادی» والکافی» والدائم» والبصيرء والمنورء والمبين» والجميل» والصادق» والمحيط . 

والقريب»والقديم» والوتر»والفاطرء والعلام» والمليك والأكرم»والمدبرء والرفيع» وذو الطول» وذو 

المعارج» وذو الفضل» والخلاق. 

- وقد ورد آيضا فى القرآن ما ليس متفقا عليه فى الروايتين جميعا كالمولى» والنصير؛ والغالب» 
والرب» والناصر. 

۴- ومن المضافات قوله تعالى : شديد العقاب» قابل التوب غافر الذنب» مولج الليل فى 
التهار» مولج النهار فى الليلء مخرج الحى من الميت» مخرج الميت من الحى. 

او ی اشر ا انا اد تان رجن رول اله می اله کل وی اب 
فقال: السيد هو الله تعالى. 

. و الديان» أيضا قسد وردء وكذلك الحنّان» والمنان» وغير ذلك ما لو تتبع فى الأحاديث‎ -٥ 
ا‎ 
کما يؤید ریه بدلیل عقلی هو قوله: «لو جوز اشتقاق الأسامى من الأفعال فستكثر هذه‎ 

الآسامى المشتقة لكثرة الأفعال المنسوبة لله تعالى فى الىقرآن كقوله تعالى: «يكشف السوء)» 

و«يقذف بالحق»» و«يفصل بينهم)» و«وقضينا إلى بنى إسرائيل»» و له من ذلك: الكأاشف. 

والقاذف بالحق» والفاصل» والقاضى.. 
فإذا تبين أن أسماء الله غير محصورة فى عدد معين» وأن العلماء قد اجتهدوا فى حصرهاء 

أو استخلاصها من الكتاب والسنة فكيف يمكن فهم الأحاديث التى نصت على أن لله تسعة 

وتسعین اسما؟ 

هناك أكثر من هم لهذه الأحاديث: 

-١‏ فمن العلماء من قال إن العدد لا مفهوم لهء وإن العدد ۹٩‏ قد ذکر فی کلام الرسول للدلازة 
على مطلق التعدد لأنه عدد يطلقه العرب على الأشياء التى يصعب حصرهاء وقد ورد فى 
الحديث آن الله عز وجل خلق مائة رحمة فمنها رحمة يتراحم بها الخلق» وأخر تسعة 
وتسعين إلى يوم القيامة"'. 

() انظر المقصد الأسنى ص ٠٤۸ » ۱٤۷‏ . 

() الأسماء الحسنى للجمل ص ٠١ » ٤٩‏ وشرح السنة للبغوی ۵ / .٠٤‏ 


۳ 


۲- ومنهم من قال بأن ذكر العدد ليس فيه نفى الزائد عليه»وكان التخصيص لأن هذه الأسماء 
أعظم وأجل'. ولذا وصفها القرآن اا ي ا فقال 
لاسء اك 

۳- ومنهم من قال إن الكلام لم يتم بقول الحديث: إن لله تسعة وتسعين اسماء وإغا مامه بقوله: 
من أحصاها دخل الحنةء فهو بمنزلة قولك محمد ألف دينار أعدها للصدقة فلا يعنى هذا أنه 
ليس له من الدنانير سوى هذه الألف» فكذلك الحديث لا يعنى أنه ليس لله من الأسماء 
سوى هذه التسعة والتسعين» وكأنه قال: إن لله أسماء كثيرة تختص تسعة وتسعون منها بأن 
من أحصاها أو حفظها وعمل بها دخل اة" . 
ولهذا يقول النووى: ليس فى الحديث حصر أسماء الله تعالى» وليس معناه آنه ليس له اسم 

غير هذه التسعة والتسعين» وإنغا مقصود الحديث أن هذه الأسماء من آحصاها دخل الحنة. فالمراد 

الإخبار عن دخول الحنة بإحصائهاء لا الإخبار بحصرها. ويؤيد هذا قول الرسول صلى الله عليه 

ا أبن مسعود: «أسآلك بكل اسم هو لك سميت به نفسك» آو آنزلته فی كتابك» 

أو علمته أحدا من نخلقك» أو استأاثرت ب به فى علم الغيب عندك)» وفى دعاء أبن عباس: أن 

المقدم وآنت المؤخر )» كما کان من دعاء الرسول: يا حنان يا متأن. e‏ 
وما ورد فى القرآن ما لم يرد فى حديث أبى هريرة: ا ق 

والنصير» والحاسب» والمستعان» والخلاق» والأعلى» والأكرم. ونما ورد فى السنة نما لم يرد فى 

حديث أبى هريرة: «إن الله ريق يحب الرفق)» و «لا » ومقلب القلوب»» و إن الله جميل 

يحب الحمال»» وکان من قول الرسول فی رکوعه)(سبوح قدوس» رب املائكة والروح» 

وقد آثار الغزالى تساؤلا ترتب على ترجيحه أن أسماء الله غير محصورة فى تسعة وتسعين 

فقال: فإذا كان الأظهر أن الأسامى زائدة على تسعة وتسعين» فلو قدرنا مثلا أن الأسامى ألف› 

وأن أنة د تستحق بإحصاء تسعة وتسعين منها فهل هى تسعةوتسعون بأعيانهاء أو تسعة وتسعون 

eT‏ المبلغ فى الإحصاء استحق دخول الحلة؟ وحتى إن من أحصى 
مارواه أبو هريرة مرة دخل الحنةء وحتى لو أحصى آيضا ما اشتملت الرواية الثانية عليه دخل الجنة 

أيضاء إذا قدرنا آن جميع ما فى الروايتين من آسماء الله تعالى؟ 

أجاب بقوله: الأظهر أن المراد تسعة وتسعون بأعيانهاء فإنها إذا لم تتعين لم تظهر فائدة 


(۱) الرازی ص ۷۸ 

(۲) السابق والصفحة. 

. ٤٩۹ / ٤ والبحر المحيط‎ ۲۲١ ١ فتح الباری‎ )۳( 

. ٠٤۹ وانظر المقصد الأسلی ص‎ . ۱۲ - ٠۰ مقدمة التحقيق لكتاب تفسير أسماء الله الحسئى للزجاج ص‎ )٤( 


٤ 


وطرح تساؤلا آخر هو: فما بال تسعةوتسعين من الأسماء اختصت بهذه القضية مع أن الكل 
أسماء الله تعالى؟ 

وأجاب بقوله: SOTE E‏ 
فيكون تسعة وتسعون منها تجمع أنواعا من المعانى المنبشة عن الجلال لا يجمع ذلك غيرها 
فتختص بزيادة شرف ''. 

أما النقطة الثالثة وهى الخاصة بالمصادر eS‏ اا اللو ج 
الاتجاه إلى عدم حصرها- فقد ذهب العلماء فيها ثلائة مذاهب: ۰ 
~١‏ ففريق يرى إمكانية تسمية الله تعالى بأى اسم يليق بذاته المقدسة دون تقيد مرجع مصعين» 

ومن هؤلاء الباقلانى الذى آطلق التسمية إلا ما منع منه الشرع» أو أشعر با يستحيل معناه 

علۍ الله تعالی(٩).‏ 
۲- وفصل الإمام الغزالى فقال: كل ما يرجع إلى الاسم فذلك موقوف على الإذن» وما يرجع 

إلى الوصف فذلك لا يقف على الإذنء بل الصادق منه مباح دون الكاذب. 

واستدل الغزالى على منع الاسم بقوله: إذا كان قد ورد المنع بوضع اسم للرسول لم يسم به 
نفسه ولا سماه به ربه ولا آبواه» فذلك المنع فى حق الله أولى: واستدل على إباحة الوصف بأن 
ذلك توع من الخبر» والخبر الصادق مباح» فلذلك جاز وصف الله تعالى بكل ما يليق به سواء 
ورد به الشرع آو لم يردء فنقول إن الله قديم» لأنه كذلك» وإن لم يرد الشرع به» وكذلك وصفه 
تعالی بی صفة تدل على مدح ولا توهم نقصا. 

وقد فرق الغزالى بين الاسم والوصف بأن الاسم هو اللفظ الموضوع للدلالة على المسمى 
فزید مثلا اسمه زید ولکن له صفات آخری فی نفسه هی آنه أبيض» وطویل... إلخ فلو ناداه با 
هو موجود فيه وموصوف به» فقد صدق. وکونه طویلا أبيض لا يدل على أن الطويل اسمه.. 
وإغا اسمه ما سمی به نفسه أو سماه به والداه. وإذا لم يكن لنا أن تزيد على أسماء البشر فليس 
لنا أن نزيد على أسماء الله ولكن يجوز لنا فى معرض الإخبار عن الصفة أن نزيد با لا يخرج 


E: 
وذهب فريق ثالث- على رأسه آبو ا لجسن الأشعسرى- إلى قصر التسمية على ما ورد فى‎ -۳ 


. ٠١١ انظر المقصد الأسنى ص‎ )١( 
. ٠٠١٤١ والمقصد الأسنى ص‎ » ٤۲۹ / ٤ البحر المحيط‎ )( 
. ٠١٤١ المقصد الأسنى ص‎ )( 
. ٠١١ السابق ص‎ )4( 


1٥ 


أ) فمن اشترط ورود الاسم نصا فى القرآن الكريم أو كستب الصحاح هبط بالرقم كثيرا ومن 
حاول منهم التقيد بالعدد ٩٩4‏ تلمس الوسائل للوصول بأسماء الله إلى هذا العدد. 

وقد وردت الإشارة إلى هذا الفريق بصورة متكررة فى فتح البارى»؛ 
کقوله: 

٭ قال ابن حزم: قد صح عندى نما ورد فى كتاب الله وحده ثمانية وستون اسماء وما ورد فى 
كتاب الله والصحاح قريب من ثمانين اسما. 

# آخرج بعض الناس من الكتاب تسعة وتسعين اسما. 

# سئل أبو جعفر بن محمد الصادق عن الأسماء الحسنى» فقال: هى فى القران. 

# استخرج سفيان بن عيينة الأسماء الحسنى من القرآن كذلك'. 


«t4 KT 


#٭ أجتهد ابن حجر فی كتابه فتح الباری فی استخلاص الأسماء من القرآن» فزاد ونقص فى 
رواية الترمذى حتى وصل إلى ألعدد 44 

ب) آما من اكتفى بورود الاسم فى قرآن آوسنة سواء كان بلفظه أو مقيدا بإضافة أو نحوها أو ما 
أخسذ بطريق الاشتقاق فقد زاد الرقم كثيرا وبلغ به بعضهم المئات. ومن أمثلة هذا 
النوع:«الباقى» من قوله تعالی: «(ویبقی وجه ربك)» و(البديع) من قوله تعالی: «(بديع السموات 
والأرض». ومن هؤلاء آبو عبد الله محمد بن إبراهيم الزاهد الذى تتبع الأسماء من القرآن فى 
كتابه «المقصد الأسنى» وذكر من بينها مالم يرد بصيغة الاسم مثل الصادق والكاشف والعلام» 
وذكر من الملضاف الفالق "» ومنهم البيهقى فى كتابه الأسماء والصفات الذى بلغ بعدد 
الأسماء ٠٤۸‏ اسما ۶. وفى العصر الحدیث ألف الشیخ أحمد الشرباصی کتابا فى جزآين 

خصص الحزء الثانى منهما للزيادات على ماجاء فى حديث الآسماء وقد بلغت هذه 

الزیادات نحوا من مائتی اس . 
وتبقى النقطة الأخيرة الخاصة بمدى صحة ا مفاضلة بين أسماء الله تعالى.. وقد انقسم فيها 
العلماء إلى فريقين: فريق يرى تحقق التساوى بين هذه الآسماء وفريق يرى تمتع بعضها 


بالأفضلية على بعض. 
فمن المريق الأزل اللرى والاشعرى والبافلاتى الذين الوا إنه لأ يجوز تفغميل بع 
الأسساء على بعض» وحملوا ما ورد فى الأخبار عن ١ا‏ سم له الأعظم» ن أفعل التفضيل 


ليس على بابه» ون المراد بالأعظم: العظيم» وأسماء الله كلها عظيمة. وقد نسب هذا الرآى 


(۱) قتح الباری ۱١‏ / ۲۱۷ . () السابق ۲۱۸ / ۲۱۹ . 

(۳) فتح الباری ۱١‏ / ۲۹۸ ۔ 

)٤(‏ انظر كتاب الأسماء والصفات . وقدم بين يديها قائلا: هذه الأسامى كلها فى كتاب الله تعالى وفى سائر أحاديث 
رسول الله ل نصا أو دلالة . (ص۱۹١).‏ () له الأسماء الحستى: الجزء الثانى . 


۱٦ 


كذلك لالك لكراهيته أن تعاد سورة أو تردد دون غيرها من السور لثلا يظن أن بعض القرآن 

أفضل من بعض» فيؤذن ذلك باعتقاد نقصان المفضول عن الأفضل. 
ما الفريق الثانى فياخذ بظاهر التسمية ويحمل التفضيل على بابه ويميل إلى القول بوجود 

اسم لله هو آعظم من باقی أسمائه. وآصحاب هذا الرآى قسمأن: 

) فقسم يرى آن الله تعالى قد استأثر بعلم اسمه الأعظم ولم يطلع أحدا عليه. 

ب) وقسم يرى آن هذا الاسم ينبغى السعى لمعرفته» وإن اختلفوا فى تعيينه: 

-١‏ فمنهم من ذهب إلى أن الأعظمية غير محددة ولذا اختلفت الآثار فى تعيين الاسم 
الأعظم»فكأن المراد الوصول إلى أن كل اسم من أسماء اله تعالی يجوز وصفه بآنه أعظم. 

- ومنهم من قال إن الاسم الأعظم هو أى اسم من أسماء الله تعالى دعا العبد به مستغرقا 
بحیث لا یکون فی فکره حالتئذ غير الله تعالی. 

۳~ ومنهم من عين الاسم الأعظم» وذكره بالنص عليه وإن تباينت الأقوال فى هذا الخصوص 

تىعا لاختلاف الآثار ألواردة فيمه. ونما قیل فی تحدیده إنه: «ايله)» آو «الله الرحمن الرحيم»ء أو 

«الرحمن الرحيم الحجى القيوم»» أو «(الحى القيوماء أو «الحنان المنان بديع السموات والأرض 
ذو الال وال وكرام الجی القيوم»» او «(بديع السموات والأرض ذو الال والإکراما» أو ذو 
الجلال والإكرام» آو «الله لا إله إلا هو الأحد الصمد الذى لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوا 
آحد)» أو «وإلهکم إله واحد لا إله إلا هو الرحمن الرحيم)» أو (ایله الذى لا إله إلا هو رب 
العرش العظيم». وفى كل هذا وغيره آثار منقولة عن الرسول بل وصحابته» كما آنها وردت 

جمیعا فی مجال الدعاء المستجحاب الذى ر 

“٤‏ ومنهم من قال إن الاسم الأعظم اسم واحد شائع فى أسمائه تعالى» وقد أبهم تحديده ليجد 
العبد فى الوصول إليه كسما آبهمت ليلة القدرء وساعة الإجابة يوم الجمعةء والصلاة 
الر: 
وفى تصورى آنه لا فرق بين وصف أسماء الله تعالى بالأعظمية أو بالأحسنية» ومعنى هذا أن 

جمیع سماء الله الواردة فى الكتاب أو ألسنة مادام قد صح اعتبارها من آسمائه الحسنى » فأنه 

يصح- فى الوقت نفسه- اعتبارها من أسمائه العظمى» وبهذا يرجح الرآى القائل بأن وصف 
«الأعظم» ينسحب على كل اسم ورد فى الأثر من أسماء الله تعالى» و هذا يفسر السبب فى تعدد 

الروايات» والسبب فى إبهام الرسول بل فى إجابته عمن سأله التحديد. 
راود اا کروی ترا ع وروک ی کچ ا ی ار وا ی ارو رم 

لبیان ما ورد منها وما لم يرد: ۰ 


Hh 


(۱) انظر فی کل ذلك فتح الباری ۱۳ / ۲٣۲١ ۲۲٤‏ وشرح ألسنة للبخوی ٨۸ FY TT / o‏ وهامش التحقيق 
ص ۳٦٣‏ ۳۷ وسن آبن مأجة ۲ / ۷ -- ۱۲۹۹ء والقصد الأسنى ص 0° 101 .„ 


1۷ 


أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


الحاکم ۱۷/۱ 
جعشر الصأدق 
الفتح 


T714۹ 


الاک ۱۷/۱۹ 
جعفر/ أبوزيد 


TIA ١ الفح‎ 


الاکي ۱۷/۱ 


جعقر! أبوزيد 
الفح ۲۹۸/۱٩۱‏ 
اکم ۷/١‏ 
جعفر/ آبوزید 
الفح ۲۹۱۲ ۲۹۱۷ 


۱۷/١ الحاكم‎ 


جعفر/ آبوزيد ۰ 


الفح ۲/۹۱۹ ۲۹۸ 


1۸ 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


E ۰ 
| وپیسط‎ | - | - 4 y۴ ۲۲ الباسط‎ 4 
| 


> EE E E 
البقرة‎ TT | 


٠ا‏ | البصير ۲۸ | ۲ | > | جعفرا بويد | ٩٦‏ 


٤ ٠ 


۲٠۷/۱۱ الفح‎ 


الحاکم ۱۷/۱ 
جعفر/ أبوزيد 
الفح ۲۱۸/۱۱ 


الحاکم ۱۷/۱ 


جعفر الصادق 
الفح ۲٠۹۸/۹۱١‏ 
الحاکم ۱۷/۱ 
جعفر الصادق - - ربك 
الفعح ۲۹۸/۱۱ 
الاک ۱۷/۱ 
جعفر! آیوزید 


الفح ۲۱۲ ۲۹۸ 


ن الله 


آیاته 


البقرة ۱۸۷ 


أسماء لله الحسنى 


مرتبةترتيا 
ھجائیاً 


الحاکہ ۱۷/۲ 
جعفر/ أبوزید 


الفتح ۲۹۱۷/۱۱ 


الاکی ۱۷/۱ 
fr, ¢‏ 
جعقر/ آبوزید 


۲۹۸/١۹ الفح‎ 


ES IESE IR EIT 


الحاكم 111 
ذو الجلال جعفر/ أبوزيد 
الفتح T۸711‏ 


الخاکم ۱۷7۱ 


جعفر! سفيان 


الفح 


تابع أسماء الله اخسنی من القرآن و کتب السنة 


جعفرا/ أبوزيد 


الفح ۲۹۸/۹۱ 


“£ TIAN 


| | | اخاکم ۱۷۲/۱۹ هود 
أ اليف | = | / ا جعرااوید | ۷ه 
| | | الفح ١١۸/١١‏ 


“€ 
en 


الحاکم YH‏ 
جعقر/ آبوزید 


١١١ةرقبلا‎ | ۸۷ الأعراف‎ 
E E I EE Û E LE E 


جعفرا أبوزید البقرة 
الفعح ۲۹۷/۱۱ 


الحاکم ۱۷/۱ 


جعفرا أبرزید ' 


الفعح ۲۹۱۷/۱۹۱ 


۲٠۷/۹۱ الفح‎ 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


الحاکم ۲۷/۱ 


الفح ۲۱۹/۱۱ 
البحر 4۲۹/٤‏ ' 
جعفر/ آبوزید 
الفعح ۲٠۹/۱۱‏ 


۹۸9 


- | الحاكم ١۷/١‏ | البقرة | | 
1 


ةة 


| جعفرا أبوزيد 


۲۹۷/۹١ الفح‎ 


الحاکم ۱۷/۱ 
جعفرا آبوزید 


الفعح ۲۹۱۸/۱۱ 


الخاکم ۱۷/۹ 
جعفر/ سفيان 
الفح ۹۱/ ۲۹۱۷ء 


القتح ۲۹۸/۱۱ 


الحاکم ۱۷/۱ 


الفحح ۲۹۸/۱۱ 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


الحاکم ۱۷/۱ 


۲۹١/۱۱ الفح‎ 


ته | الرعوف ۴ | هه | / أ الاكم ١۷/١‏ | البقرة 
۰ جعفر/ أبوزید E۳‏ 
الفح ۱۱ ۲۹۷ 


الخاکم ۱۷/۱ 


جعفر/ آبوزید 


الفح ۲۹۱۷/۱۱ 


الفح ۲۱۸/۹۱ ¥۷ 


الفح ۲۹۱۸/۱۱ 


اخاکم ۱۷/۱ 


جعفرا/ آبوزید 


الفح ۲۹۱۷/۱۹ 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


الحاکم ۱۷/۱ 
جعفر/ أبوزيد 
الفح ۲۱۷/۱۱ 
رکلوا ما رزقکم 
الله ٠‏ 
AA!‏ 
۳ الرزاق ۸ ۷۷ ⁄ | الاک ۱۷/۱ | الذاریات 
IIIT‏ 
أ الفح ۲۹۸/1١‏ أ 
٤‏ الرأشد 2 ٤‏ ك 


الاکم ۱۷/۱۹ 


الفح 
11111 
۸ الرقيب ٤‏ ⁄/ الاکم ۱۷/۱ 

جعفر/ أبوزيد 11۷ 


الفح ۲۹۸/۹۱ 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


الحاکم ۱۷/۱ 
جعفر/ أبوزيد 


الفح ۲۹۸/۱۱۹ 


الاک ۹۷/١‏ 
ا 


جعفر/ آبوزید 


الخاکم ۱۷/۱ 


جعفر/ أبوزيد 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


الحاكم 1۷7/۹ 


جعفر/آبوزید 


اکم ۱۷/۱ 


جعفر/آبوزید 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


أسماء الله الحسنى الرتبة عند 

مربةتري | اترم | ع | اليهقى 
. | بروايةالوليدبن ٤‏ 

هجائياً ابن ماجة 


۹۱ الظاهر Ve‏ 1 ⁄ | الماکہا/۱۷ 
جعفر/آبرزید 
الفح TIA! ١‏ 
۴ " ۳ س 2 . م 


| £ ذوالمعارج | س | . | 4 
1 أ 
| | 


الخاکہ ۱۷/۱ 


ال۱ ۲۹۹/۱ 
سا 


الحاکم ۱۷/۱ 
جعفر/آبوزید 


الفح ۲۱۸/۱۱ 


جعفر/آبوزید 
الفسح ۲۱۷/۹۱ 
فيان 
الفح ۲٠۸/۱۱‏ 


THA ١ اسح‎ 


¥ 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 
E‏ الرتبة عند 
مرتبة ترتيبا 
هجائياً 
اخاکم ۱۷/۱ علام الفيرب 
الفتح المائدة ٠١۹‏ 
11111 
اکم ۱۷/۱ 
جعفر/ آبوزید 
الفتح۲۱۷/۱ 
الفتح 
TANI‏ 
اکم ۱۷/۱ 
جعفر/آبوزید 
الفح ۲۱۸/۱۱ 
الحاکم ۱۷/۱ 
جعفر/آبوزید 
الفح ۲۹۸/۱۱ 
اکم ۱۷/۹ 
جعفر/آبوزيد 
الح ۲۹۸/۱۱ 
جعفر 
الفح ۲1۸/۹١‏ 
الفح 
1۸/11 
الام ۱۷/۹ 
جعفر 
الفح ۲۱۸/۱۱ 


۸ 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


الخاکہ ۱۷/۱ 


جعفر/ أبوزید 
الفح ١‏ ¥4 
الفتح 


TIA 


۹۷ الفاح ۹۹ 2 / الاکم ۱۷/1 ٠‏ 
جعفر/ أبوزید ۲٦‏ 


الفح ۲۱۸/۱۱ 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


أسماء اة الى | الرتبةعند | الرتبة 8 ما ورد فی ما ورد فی | ماورد فی 
د 8 3% ا 
القرآن | القرآن | القرآن بصيغة 

مطلقا مقيدا | الفعل أوالمصدر 


آخری 


ااکم ۹۷/5 


جعفر/ آبوزید 


êl 
} 


8 


الفح ۹ ۲۹۸۱۱ 


الفح ؟ ۲۹۸۲/۱ 


الخاکم ۱۷/۱ 
سفیان 
الفح ۲۹۱۸/۱۱ 
اکم ۱۷/۱ 
جعفر/آبوزید 
الفح ۲۱۷/۱۱ 
e‏ 
جعفر/آبوزید 


لقح 1۹۸/۹۱ 


تابح أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


هجائياً 
القدوس ⁄ | الاکہا/۱۷ 
جعفر/آبوزید 
الفعح 9A/1 ١‏ 


KSSE EEK 
- ۷1 المقدم‎ 


ETS 
e l_i 


4i‏ القريب ت ۳۷ 4 سفیان! جعفر هود 
آ ا ا 1 


| ۰ ا‎ | 1 E 


الفتح۳۳۷/۱۳ 


جعفر/أبوزید 


آلفعح ۲۹۸/۱۱ 


جعفر/آبوزید 
الفح IAI! ١‏ 
جعفر/ أبوزید 


الفح ۲۹۸/۱۱ 


۳١ 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


البقرةدد؟ 
er |‏ | القيوم ٤‏ ۲ | 4 | الحاکہ ۱۷/۹ ]| البقرة | 
eS |‏ | 
1 


الفح ۱ ۲۹۷۲/۱۹ | 
جعفر/ أبوزید 
الفتح ۲۱۸/۱۱ 
جعقر 
الفح ۲۹۷/۱۱ 
الشات الندة 
Pio‏ 


الیاکی ۱۷/۱ 


جعفر/أبوزید 


الفح ۲۱۸۲۱۱ 


اخاکم ۱۷/۹ 
جعفر/أبوزيد 
الفح ۲۱۸/۱۱ 
الطاکم ۱۷/۱ 
الفعح 
A114‏ 
الحاکم ۱۷/۹ 
جعفر/أبوزید 
الفح ۲۱۸/۱۱ 


۳۲ 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


الرتبة عند 
الترمذىوالحاكم 


الام ۱۷/۱ 
جعفر/آبوزید 
الفح ۲۹۸/۱۱۹ 
الفح ۲۱۸/۱۱ إناکاشفو 
العذاب 


١١ دخان‎ 


1o1 


الخاکم ۱۷/۱ النحل ' | | 


الفتح ۹۹ | 


TINTITS 


10 الكافي ⁄ 


اکم ۱۷/۹ 


جعقر/آبوزید 


جعفر/اآبوزید ارفا 


T1A/1 ١ححفلا‎ 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


الخاکہ۱۷/۱ 
جعقر 
الفح ۲۹۸/۱۱ 
a I ls‏ 
۳ تان - | ⁄/ الحاکم ۹۷/۹ | د وق من الله على 
| 0 ألمؤمنين 
الفح ۲۱۸/۱۱ آل عمران ۱٩٤‏ 
ابن ماجة ۱۲٩۸/۲‏ 
إلحاکم ۱۷/١‏ ربي الذي يحى 
ویمیت 
الفح ۲۹۸/۱۱ البقرة۵۸؟ 
٠‏ | الناصر ⁄/ | آل عمران | - | ولقدنصركم 
: 8۰ الله ببدر 
آل عمران ۱۲۳ 
EE‏ النصير - - ⁄ الخاکم ۱۷/۹ الأنغال 
جعفر ٤‏ 


يدعو من دون الله 


احج ۱۲ 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


الجاکم ۱۷/۹ 


جعفر/أبوزید 


الفتح ۲۹۱۸/۱۱ 


اک۱۷/۹۱ 
جعقر 


الفح ۲۱۸/۱۹۱ 


ولم نجد له عزما 
طه ۱۱٥‏ 
SERE ESE‏ 


الحاکہ۱۷/۱ 
جعفر/آبوزید 


الفح ۲۹۸/۱۱ 


اکم ۱۷/۱ 
جعفر/أبوزيد 


الفح ۲۹۸/۱۹۱ 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 
آسماء الله الحسنی 


هرتبة‌ترتیبا 
هجايا 


الحاکم ۱۷/۹ 


جعفر/آبوزید 
القعح١ A1‏ 


جعفر/أبوزید 


الفعح ۲۹۸/۱۹۱ 


۸۲ الواسع 


orn 
f 
ے‎ 
ج‎ 
ا‎ 
- 
£ 
x“ 
س‎ 
۱ 
Fh 
4 


| جعفر/أبوزید | 118 
ا 


1 
| ES 


۸۳ الوفي / الفح 
1111 
IT‏ 


AY آلوكيل ۴ه‎ Ao 


< 


الحاکم ۱۷/١‏ 
جعفر/ أبوزید 


۲٠۹۸۲۱ ۱ الفح‎ 


جعفر/آبوزید 
الفتح YY‏ 
اکم ۱۷/۹ 
جعفر/ أبوزید 


الفح ۲۹۸۲/۱۱ 


۳٢ 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


اخاکم ۱۷/۱ 


جعفر' /أبوزيد 


الفح ۲۹۸/۱۱ 


الحاکہ ۱۷/۹ 


جعفر/آبوزید 


الفح ۲۹۱۸/۱۱ 


(۱) باستبعاد لفظ الحلالة «الله» من العددء لأنه الحور الذى تلتف حوله أسماؤه فكلها مضافة إليه» فكيف يعد هو 
منهاً (انظر تفسير امام الله الجسنی للزجاج ہہ TYE‏ أو باحتساب : ڏو الال والإكرام اسما واحدا کما فعل 
الكثيرون. 

. مجموع ما ذکره البيهقى فی کتاب اللسماء موزعا على الفصول‎ (Y) 

(۳) قائمة الحاكم برواية عبدالعزيز بن الحصين . 


« 

ملا حطات: 
يلاحظ على هذه القوائم ما نل : 

-١‏ أن رواية الترمذى عن الوليد عن شعيب هى أقرب الطرق إلى الصحة- كما ذكر ابن 
حجر- وعليها عول غالب من شرح الأسماء الحسنى)»ء كما أنها إحدى الروايتين اللتين 
ذکرهما ا حاکې» وبداً بها. 

۴- من آراد تتبع القائمة الثانية التى أوردها الحاكم فعليه آن يرجع إلى عمود «مصادر آخرى». 

۳- أن بعض الاأسماء التى وردت فى قائمة الترمذى لم ترد فى القرآن الكريم مثل: الجليلء 
والخافض» والرشيد» والصبورء والعدل» والمانع.. إلخح 
كما آن بعض ما ورد فى القرآن لم يسرد فى قائمة الترمذى مثل: الحفى» والخلاق» والمديں 

ورب المشرقين» ورب المغربين» والأعلى» والغالب.. إلح 

-٤‏ حدوث تكرار فى بعض الأسماء فى قائمة ابن ماجة (مثل الرحيم» والصمد اللذين تكررا 
مرتين)» وقد أسقطنا التكرار من العدد. 

-٠‏ بعض ماذكره العلماء من أسماء الله ورد فى القرآن مقيداء وأطلقه العلماء من القيد مثل: 
فالق الإصباح» بديع السموات والأرض» جامع الناس» رفيع الدرجات» أو ورد بصيغة الفعل 
مثل: وما نۇ خره إلا لأجلء› الله يبدا الخلق» واللّه يقبض ویسط› أحصاه الله ونسوه.. إلخ. 

ل“ لم بد کر البيهقى فی کتاره «(الاأسماء والصفات» اسماء الله مرتبة حسب قائمسة محينة» وإنغا 
ذكرها مصنفة إلى محالات ومفاهيم. 

۷ معظم العلماء على آن الترتيب ليس جزءا من رواية الحديث. ويرجح هذا الرأى اختلاف 
الترتيب فى القوائم على نحو ما هو وارد فى الجدول السابق. 

۸- بالإضافة إلى الأسماء الواردة فى القوائم السابقة (وعددها ٠۹١‏ اسما) توجد عشرات أخرى 
من الأسماء أشهرها: الآاخذ, المؤلف» المؤيد, الباطشء» الأبقى» البانى» متم النعمة المبّت» 
الجتبى» الجاعل» المستجيب» المجيرء الملحرم» الحاسب» المحل» الخاتم» خير الحافظين» خير 
الخحاکمین»› خير الراحمين» خير الرازقين» خير الفاتحين» خير الغافرين» خير الفاصاين» خير 
الماكرين» خير الناصرين» خير الوارثين» المدمدم ذو الرحمةء ذو العرش» ذو العقاب» ذو 
المغفرة» رب البيت» رب الشعرى» رب العزةء رب العالمين» رب الناس» أرحم الراحمين» 
الراضى» امريد الستار» المسخرء سرع الحاسہسین»› الساقى» شدید البآس» شدید العقاب» 
الشارع» صاحب الأمر» صاحب الكيد المتين» صاحب الوعد الحق» صرف الآيات» مصرف 

انظر فتسح البارى ٠۲٠١/١١‏ وقد اتبع قائمة الترمذى على سبيل المشال الزجاح فى تفسير أسماء الله الحسنىء» 
والرازی فی شرح أسماء لله الحسنى (وإن أضافا إليها اسم الأحد الذى سقط عند الترمذى). كما اتبعها البيهقى 
فی سرده للأسماء» وإن زاد «الکافی» علیها (ص ١٠ء .)١١‏ 


۳۸ 


القلوب» المصطفىء» المصلح» المصطنع» المضاعف» المضل» > الطابعء المطعم» المطلع» المطهرء 
المظهر,» المعبود» الأعلم» المعلّم» المستعان» مفصل الآيات» المتقبُل» القاذف بالحق» المكرم» 
المتحن» ماحى الباطل» مارج البسحرين» مسك الطيرء مالك الناس» مالك يوم الدينء المملىء 
ال الممهلء > المنبئ» المنجى» منزل السكينةء منزل الكتاب» الناسخ» منشئ السحاب الثقال 
الناظرء المهين» واجب الوجود» الموحىء الموزع» الموسعء الموصى» المتوفىء المولج» الوالى؛ 
الواهب» موهن كيد الكافرين» الميسر. 

۹- استبعد بعضهم لفظ الحلالة «اله» من أسماء الله الحسنى لان جميع الأسماء مضافة إلى ا 

ولا يصح إضافة الشئ إلى نفسه. 

-٠١‏ بعض الخلاف الوارد بين رواة الحديث نجم عن اختلاف الصيغة لا الجذر الذى يحمل المعنى 
العحمى» لای ا يذكر البرّ ولا يذكر البار» فى حين يفعل ابن ماجة العكس؛ فيذكر 
البار ولا تک ال ويذكر الترمذى الحفسيظ دون ألحافظ فى حين يفعل أبن ماأجة العكکس. 
ويذكر كل من الترمذى وابن ماجة الخالق».ولا يذكران الخلاق» فی حین يفعل الحاكم 
العكس. ويذكر الترمذى وابن ماجة والحاكم الرزاق دون الرازق فى حين يذكر البيهقى 
الرزاق والرازق كليهما. ويقتصر الترمذى على الرشيد» فى حين يقتصر ابن ماجة على 
الراشد» وغير ذلك. 

-۱١٠‏ إذا استخلصنا أسماء الله الحسنی التى وردت فى القرآن الكريم بلفظها - بعد استبعاد لفظ 
الحلالة «الله»» لأنه هو الآصل والباقی أسماء أو صفات له ۔ نجد عددها ۹۹ اسما ما يحعلتا 
نتساءل عن مدى الثقة فى القوائم الوأردة فى روايات السرد فى كتب السنة. 
وهذه السماء التسعة والتسعون الموجودة فى فى القرآن هى الواردة فى اللجحدول الآتى مع وضع 

علامات آمام الأسماء المذكورة فى رواية الترمذی» وذكر ما انفرد به الترمذى فى عمود مستقل. 
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معانى أسماء الله اخسن‎ 

سنتناول فى هذا الفصل بالشرح والتفسير أسماء الله الحسنى حسب ترتيبها الهسجائى» مح 
اليدء بلقظ الحلالة «الله». 

وسيكون منهحنا فى تناول هذه الأسماء البعد عن التقصيلات والخلافات الكشيرة» وتجنب 
الاستطرادات والاستشهادات الطويلةء والاكتفاء بالقدر القليل الذى يلقى الضوء على معانى هذه 
الآسماء. 

وسنقتصر فى هذا الشرح على تلك الأسماء التى وردت فى القران الكريم وكتب السنة التى 
أحصيناها قى الحدول لاردف الفصل الأول من هذا الكتاب» وعددها مثة و ا 

أما الاستعمالات الخاصة لهذه الأسماء حسبما يكشف عنه الاستخدام القرآنى» فقد عقدنا لها 
فصلا خاصا بعتوان: غاذج من الاستخدام القرانى لأسماء الله الحسنى. 


(1) مجموع ماورد فى هذا الفصل ٠۸۸‏ اسما فقط لأنتا أدمحنا الأسماء التلاثة: (الرب» رب المشرقين» رب 


4 


أ الله 


وردت الكلمة فى القرآن الكريم (۲٦۹۷‏ مرة منها قوله تعالى: قل الله خالق كل شئ 
(الرعد .)٠١‏ وقد ذكر البيهقى أن هذا أكبر الأسماء وأجمعها للمعانى» ومعناه القدير التام 
القدرةء ولهذا لأإيحوز أن يسمى به أحد سواه بوجه من الوجوه» وسائر الأسماء قد يتسمى بها 
غيره كالقادر والعليم والرحيم وغيرها. وذكر الغزالى أنه اسم للموجود الحق الجامع لصفات 
الإلهيةء المنعوت بنعوت الربوبيةء المنفرد بالوجود الحقيقى. 
وقد اختلف فى أصلها فقيل سريانى» آو عبرانى» والصحيح أنها عربية. 
كما اختلف فى الحكم عليها أهى موضوعة أو مشتقة» فروى عن الخليل بن أحمد روايتان» 
وروی عن سیبویه آنها اسم مشتق. 
وقد رجح الزجاج أن تكون اللفظة غير مشتقة قائلا: «وعليه التعويل»ء كما نقل ذلك عن 
الحليمى وآقره البيهقی. 
ما إلذين قالوآ بأشتقأق الأفظ فقد اختلفوأ فى أصله على انحو التاألى: 
١‏ - لفظ مشتق من أله الرجل إلى الرجل إذا فزع إليه من مر نزل فال أى أجاره وآمنه. 
۲ - من وله يوله» والوله المحبة الشديدة» واشتقاقه من الوله لأن قلوب العباد توله نحوه كقوله 
تعالى: ثم إذا مسكم الضر فإليه تجأرون (النحل .)٥۴‏ 
۳ - من أله يآله إذا تحير لأن العقول تتحير عند التفكر فى عظمة الله» وتعجز عن بلوغ كنه 
جلاله. 
٤‏ - من أله يله بمعنى عبد يعبد» والتأله التعبدء فمعناه المعبود. 
١‏ من لاه يلوه إذا احتجب» أو إذا ارتفع. 
٦‏ - من أله با مكان إذا أقام فيه(" 
وقد أوصل بعضهم الأقوال فى معنى لفظ الجلالة إلى عشرين قولا(٣).‏ 
والله هو الاسم الذی تفرد به سبسحانه» وخص به نفسه» وجعله أول أسمائه وأعظمهاء 


Ea * ر‎ 
. 


وأضأفها كلها إليه» فكل مأ جأء سوأه يكون نعتأً له وصقة(٠‏ 


(۱) كما فى المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الکریم. وجاء فی النور الأسمی آنها وردت ۲۹۹۹ مرة (ص۲۱). 

(5) انظر فى ذلك: الرازی ص۱۱۳٠‏ وما بعدهاء والزجاج ص٥‏ ۲ء والبيهقى ص٤"‏ وما بعدهاء واللسسان: آله 
والغزالى ص *". : 

)۳( انظر محيط امحيط (آله)» والشرباصی / .٥‏ 

(4) الغزالی ص »٦*‏ وحسنین مخلوف ص۲۷ . 


٤ 


س ایسد 
ورد الاسم عند ابن ماجة» ولم تذكره كتب السنة الآخرى التى رجعت إليها. ومعنى الأبد: 
الدهر الطويل غير المحدود» أو الدائم» أو القديم الأزلى(). وقد ورد فی الحسديث النبوى: 
«لاتسبوا الدهر فإن الله هو الدهر»" وبهذا يمكن فهم إطلاق الأبد على الله بالمعنى الأول. 
الأحد 
(انظر: وحد). 
ورد الاسم فى كتب السنة وفى القرآن الكريم بلفظه. ومعنى الآخر - بكسر الخاء - الباقى بعد 
فناء ا للق آو الدائم بلا نهاية". قال الرازى: الباقى فى الأبد موجودا ولاشئ معه؟. وعادة ما 
يأتى الاسم مقترنا «بالأول». 
تف 
£+ 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنة» وفى القرآن بصيغة الفعل» ومعتاه: الذى يؤخر الأشياء 
فيضعها فى مواضعها بترجيح إرادته(°). وعادة ما بأتى الاسم مقترنا بالْقدّم». 
0 الاله 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة)» كما ورد فى القرآن الكريم. وقد ذهب بعض اللغويين 
إلى أن لفظ الحلالة «الله» أصله «إله» فحذفت همزته وأدخلت عليه الألف واللام فخص بالله 
تبارك وتعالى اللفظ ومعناه من أله الرجل: «حا»» أو «تحير)» أو «عبد» كما سبق فى تفسير لفظ 
الحلالة(۷), 


۶ « 
٦‏ = امون 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم. وفى تفسيره أقوال منها: 
١‏ - المصدق» إما لأنه صدق رسله بالمعسجزات» أو صدق عباده ما وعدهم به من ثواب الآخرة 
CEME toa‏ 
وړززي انلصي 


۲ مانح الأمن والأمان لعباده فى الدنيا والآخرة. بإفادته أسبابه» وسده طرق المخاوف. 


(۱) تاج العروس: أبدء وانظر الشرباصى ۲/ .٠١١‏ (۲) اللسان: دهر. 
(۳) اللسان: خر والبیهقی ص٣۲۹‏ وانظر الشرباصی ۱/ )٤( .٠٠١‏ ص .۳۳٣ ۲۲١‏ 


."٦٠* /١ اللسان: آخرء والرازي ص۲۲". وانظر الشرباصى‎ )٥( 
.۷٤- ٥۷ص انظر البیھقی ص۹٤ والشرباضی ۲/ ۹۳ (۷) وانظر الأسماء الحستى للجمل‎ 0 
.٦۷ص الرازی ص۱۹۸ - ۰۲۰۰ والغزالی‎ )۸( 
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٣‏ الذی آمن من عذابه من لایستحقه» ولا يخشى أحد ظلمه. 
٤‏ - الذی شهد بوحدانیته کما شهدنا نحر(. 
الأول 
(انظر: وول). 
۷ الیادی 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة")» كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنى البادئ: الذى يفعل الشئ ابتداءء أو الذى يقدم الشئ على غيره"» أو الذى يبتدئ 
الأشياء مخترعا لها عن غير أصل). وقد ورد وصفه تعالى بالمبدي كذلك كما سیآتی. 
۸ المبدئ 
ورد الاسم فى كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنى المبدئ قريب من معنى البادئ» بل منهم من فسر أحسدهما بالآخر°). وعادة ما يأتى 
«المبدی» مقترنا «بالعید) فیراد بالأول: الذی یوجد الأشیاء کلھا لاعن شئ وبالٹانی: الذى يعيد 
إيحادها بعد وجود سابق). (انظر: المعيد). 


ورد الاسم فى معظم كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 


وأشهر ما قیل فی تفسیره معنیان: 
۱ الذى ولو (عديم المثل) فی ذاته أوصفاته أو فعاله. 
۲ - المبدع (فعيل بمعنى مفعل)» الذى خلق الأشياء ابتداء لاعلى مثال سابق» وفردا لم يشاركه 
فیها غیره(". ) 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه. 
ويرجع معنى الاسم فى أصح الأقوال إلى أحد معنيين بحسب تقدير فعله: 


(۱) الزجاج ص۳۱» ۲ وانظر الشرباصی ۱/ ۰1۲ والبیهقی ص۸۳ » والزينة ۲/ ۷١ ۷١‏ والزاهر .۱۸١ /١‏ 
(۲) فتح الباری ۱۱/ ۲۱۹» والبیھقی ص ۸۰. (۳) الشریاصی ۲/ ۸۰. 

.١١١ص البیهقی ص٤٤ والغزالى‎ )٤( 

. ١١١ص والغزالی‎ »)٤ ٤ص قال الخطابی: بدا وأہدا ععنی واحد (البیهقی‎ )٥( 

(0) انظر الرازی ص٤ ٠۰‏ والزجاج ص٥<٥»‏ والبیهقی ص٥٠‏ . 

(۷) الرازى ص۰٠٠٠‏ والزجاج ص٤1٠‏ والبيهقى ص٠٠‏ والغزالى ص١۳٠‏ وانظر الشرباصى .٠٤١ /١‏ 


٤ 


١‏ - فإذا كان من الفعل برأ المتىعدى (ومضارعه يبرأً) يكون بمعنى واهب الحياة للأحياء» ومنه 
«البرية» بمعنى الخلق. 

وقد جاء فى اللسان: ولهذه اللفظة من الاختصاص بخلق الحيوان مالس لها بغيره من 
الخلوقات» وقلما تستعمل فى غير الحيوان'). 

ودا كان من الفعل برئ اللازم (ومضارعه يبرا كذلك) يكون بمعنى السالم اخالی من آی 
عیب. وفی الحدیث: مرض المنبى ية فقال العباس لعلى: كيف أصبح رسول الله؟ قال: آصبح 
بحمد الله بارئاء ای معافی .)١(‏ 

ويرجح الرأى الأول سياق الآية الكريمة: الخالق البارئ المصور (الحشر »)۲١‏ وقد فرق 
العلماء بين الثلاثة بأن الخالق: المقدرء والبارئ: المنشئ أو المهيئ المسوى للش والمصور: الذى 
يعطى الأشياء أشكالها المختلفة وير كبها على هيئاتها ۾ 
١١‏ البار 


ورد الأسم فى بعض كتب السنةء ولم يرد فى القرآن الكريم. 
وهو بمعنى البر (الآتى) وإن فرق بينهما معنى الصيمغة؛ فالبار اسم فاعل يدل على التجددء 
والب صفة مشبهة تدل على الثبات والدوام. 
١-البر‏ 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنةء وفى القرآن الكريم 
ومعنى البر: فاعل البر والإاحسان. وبر الله بعباده يشمل إحسانه إليسهم فى الدنيا والدينء 


وإصلاحه أحوالهہ. 
۳ -البرهان 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء ولم يرد فى القرآن الكريم بهذا المعنى. 
ومعنى البرهان: الحجة والدليل°» فيكون إطلاقه على الذات الإلهية من باب الوصف 
بالمصدر بقصد المبالغة. 
١اس‏ الساسط 
ورد الاسم فى كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 


( فقا بالك المت ولق الراك ر الارفي وان ا اا هة 

(۲) انظر الزأهر 1۸١ ء1۸4٤ /١‏ واللسان: برأ والرازی ١٠۲۱ء‏ والزجاج ۳۷» ووالبيهقى ٠٤١‏ ١٤ء‏ والغزالى 
ص۷۲ والشرباصی ۱/ ۰4٦-۹٤‏ وتفسیر الکشاف .۸٩ /٤‏ 

.٠١ /۲ والزينة‎ ۱۸١ /١ وانظر الزاهر‎ ء٤۸‎ /٠۸ القرطبى‎ )۳( 

(5) الرازی ص٣۰۳۳‏ ۳۳۹ والزجاج ص۱٦۰‏ والغزالی ص۱۲۳ والشرباصی ۱/ ۴۸۰. 

)١(‏ انظر الشرباصى ۲/ ١٠ء‏ وفى اللسان: الحجة الفاصلة البينة. 


٤ 


ومن المعتاد أن ياتى هذا الاسم مقترنا بمضاده وهو القابض» یقول الرازى: الأحسن فى هذين 
الاسمين أن تقوى أحدهما فى الذكر بالآخر ليكون ذلك أدل على القدرة والحكمة(). 
ومعنى الباسط: الناشر فضله على عباده» يرزق ويوسع» ویجود ویفضل» > ویعطی اکر ا 


يحتاج إليه"؟. 
Ecaca ۱۵‏ 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه 
ومعنی البصير: المبصرء » أو العالم سخفیات الأمورء ع 


وصفة مشبهة على الثانى. 
١‏ الباطن 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه. ومن المعتاد أن يآتى هذا الاسم مقترنا 
بمضاده وهو الظاهر. وفى الحديث:«أنت الظاهر فليس فوقك ش٤‏ وآنت الباطن فليس دونك ش). 
ويرجع معنى الأسم إلى أحد معنيين فى رجح الأقوال: 
١‏ - الذى لايس وإنغا يدرك بآثاره وأفعاله» والذى لايعلم كنه حقيقته للخلق(. وقال 
الزجاج نقلا عن النهاية: المتححب عن أبصار ٠‏ وأوهامهم فلاید رکه بص .)٥(‏ 
۳ -العالم ببواطن الأمور» والمطلع على حقيقة كل شئ . 
۷ ا 
ورد الاسم فى كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنى البعث: الإثارة والإنهاض» وهو فى حق الله تعالى يحتمل وجوها أرجحها: 
١‏ باعث الخلق يوم القيامة للحساب. 
۲ - باعث الرسل إلى الخلق لهدايتهم 
۸ - الباقسى 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنةء كما ود فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنى الاسم: المستآنر بالبقاء والدوام» وهو نتيجة كونه واجب الوجود لذاته» فهو الأول بلا 
ابتداء» والآخر بلا انتهاء). 
ويفسر الغزالى الباقى بقوله: هو الموجود الواجب وجوده بذاته» ولكنه إذا أضيف فى الذهن 
إلى الاستقبال سمى باقياء وإذا ضيف إلى الاضى سمى قديما). 
)ص۱٤۲‏ ا ()البیھقی ص ۸٩‏ والغزالی ص ۸۲. وأنظر الشرباصی ۱/ .٠١۲‏ 
(۳) البیهقی ص۳٦‏ والرازی ص۷٤۲‏ والزجاج ص۲٤»‏ والغزالیى ص٤۸‏ والشرباصى .٠١١ /١‏ 
)٤(‏ البیهقی ص۲٥۰‏ والرازی ص۹٢۳۲ .۳۲٣‏ (۵) ص۱٦‏ . 
)٩(‏ االرازی ص۹٣۳۲ ٠۳٠١‏ والبيهقى ص۲٠»‏ والزجاج ص١٦٠‏ وأنظر الشرباصى ٠۳۷١ /١‏ والزينة ۲/ ٤۹‏ . 


)¥( الرازى TA‏ ۰ والزجاج ص۳٥»‏ والبيهقى ص۷١١‏ والزينة ۲, والغزالی ص۰۱۰ والشرباصی 
٥ 4‏ وما بعدهاً. (۸) الرازی ص*۰۹۰. ۱ والزجاج ص!٦. )٩(‏ الغزالى ص١١٠.‏ 


٤ 


ر 
۹ = امسن( 

ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 

ويحتمل أن يضبط الاسم البين (اسم فاعل من آبان)» وآن يضبط المبين (اسم فاعل من بيّن) 
وهو الضبط الذى فضالناه ه لكثرة وروده فى القران الكريم بصيغة التضعيف. 

فإذا ضبطنا الاسم بكسر الباء یکون معتأه: الظاهر الذى لایخفی ولایتکتہ). وإذا ضبطناه 
بفتح الباء وتشديد الياء كان معناه: المبين أمره فى صفات الألوهية والوحدانية("). 

5 - التام 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء ولم يرد فى القرآن الكريم 


ومعنشی التام: الكامل» المنزه عن النقص والعيب» وفی الحديث: أعوذ بکلمات الله 
التامات(. ۰ ۰ 


فد 
۴١‏ س الشواب 
والتوبة فى اللغة الرجوع» والتواب فى حق الله تعالى يحتمل وجوها أرجحها الذى يتوب 
علی عباده» ویقبل توبته(٥) a‏ لإفادة التكثيرء فكلما تكررت التوبة 
من العبد تكرر القبول من الله). . . 
۴۲ الس | 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعلی المثيب: الحازى» ویکون فی ایر والشر› إل آنه با خير آخص وأکثر استعمالا(۷). 
۳ - اجار 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه. 
ويحتمل الاسم - فى حق الله تعالى - عدة معان أرجحها: 
١‏ - العالى الذى لاينالء ومنه يقال: نخلة جبارة إذا طالت وعلت وقسصرت الأيدى عن أن تنال 
آعلاها. 


(۱) ورد فی بعض کتب السنة مکان «المتین» (الرازی ص۲۹۹). 
(Y)‏ وفی القرآن الكريم: ویعلمون أن الله هو ي احق المبين (النور .)١‏ 


)۳( البیهقی صصس۲۷. والرازی ص۲۹۹. )٤(‏ اللسان: : مم والشرباصى ۲/ 14 
)۵( الرازی ص۳۳۷ ۳۳۸ والزجاج ص۱٦۰‏ 1۲. وانظر الغزالى ص۰۱۲۳ والشرباصی ۱/ ۳۸۵ وما بعدها. 
(1) البیهقی ص۹۹. )¥( اللسان: ثوب. 


4۷ 


۲ - من الجبروت والتكبر» قال الرازى: وإذا كان الجبروت والتكبر فى حق الخلق مذموم فهو 
ممدوح فی حق الله تعالی لأنه سبحانه قوق کل المحبابرة» فلا یجری عليه حکم حاکم» ونا 
۳ المصلح للأمور» من قولهم: جبر الكسر إذا أصلحه» وجبر الفقير إذا أنعشه(). 


٤‏ -الخحلسل 
» # 
ورد الاسم فى كتب السنةء ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم بلفظه» وإنغا جاء: ذو الجلال (انظر 
ا 
ود يحتمل الاسم ثلاثة معان هى: 
4ھ ب . ره 2# 
١‏ المجل (فعیل بمعنی مفعل) لأنه يجل المؤمنین ویکرمهم ویعظم ثوابهم. 
۲ الصف بصفات الحلال والعظمة (صفة مشبهة من القعل اللازم). 
٣‏ المستحق أن یعرف بجلاله وکبریائه (فعیل بمعنی مفعول). 
۵ س دو خلال 
ورد الاسم فى معظم كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 
ويحتمل الاسم أحد المعنيين السابقين (رقمی ۲» ۳)). 
١‏ الخامع 
ورد الاسم فى معظم كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم مضافاء وبصيغة الفعل. ويحتمل 
الاسم عدة معان آرجحها: 
١‏ - جامع الخلق فى موقف القيامة. 
۲ - جامع أجزاء المخلوقات عند الحشر والنشر بعد تفرقها. 
۳ الذى جمع الفضائلء وحوى المكارم والآثر2). 
>٤‏ - المؤلف بين المتماثلات والمتباينات والمتضادات (الأول مثل جمعه الخلق الكثير على ظهر 
الأرض.» والثانى جمعه بين السموات والأرض والكواكب» والثالث جمعه بين الحرارة 
والبرودة» والرطوبة واليبوسة)(°). 
(۱) الرازی ص ۲۰۸۲۰۹ والرجاج ص٤" e‏ والبيىھىقى ص۸۷ ۰ والغىزالى ص١۷‏ والزاهر 1 AVY‏ 
۸ وانظر الشرباصى ۷٤ /١‏ وما بعدهاء والنور الأسمى ص٥۷‏ والزينة ۲/ .۸٤ ۸۱١‏ 
(۲۲) الرازی ص٦۰۲۷‏ وانظر الزجاج ص *ه٠»›‏ والبیهقی ص۰۹ والزينة ۲/ ۱١۹‏ والغزالى ص٤ .٠١‏ 
(۳) الرازی ص٣٤۰‏ والزجاڄج ص۲٦۰‏ والبیهقی ص٣۱۱ .١١١‏ 


)٤(‏ الرازی ص٣٤‏ ۳ ۳٤٤‏ والزجاج ص۰۴ والبیھقی ص٦‏ ' 1 ۷ والشرباصی ص۱۳٤‏ وما بعدها. 
(۵) الغزالى ص۷١۱.‏ 


۸ 


۷ - اخمیل 


ویحتمل الاسم عدة معان ارجحها: 
١‏ ذو الأسماء الحسنی» الذی لا تليق به القبائح» ولا يشتق اسم من آسمائه منها. 
۲ ذو النور والبهجة(٠.‏ 


ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعناه: الذی يستجیب لدعاء عبده» وینیل سائله مایرید(). 
۹ ے کے اد 
i-l FF F‏ 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء ولم يرد فى القرآن الكريم. 
ومعناه:الكثير العطاياء ا لضا على من لایستحق("), 
۾ چ ب 
Em ۳٣۰‏ اکب 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كماورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل مقيدا بمفعول معين. 
ومحبة الشئ: الرضا به والإكرام عليه» وبعضهم فسرها بالإرادة(؟). 
۳١‏ الخسیب 
ويحتمل الاسم عدة معان آشهرها. 
١‏ -الكافى (فعيل بمعنى مقعل) الذى منه كفاية العباد. 
- المحاسب» (فعيل بمعنى مفاعل) الذى يحاسب عباده على أعمالهم. 
۳ الشريف الذى له صفات الكمال والخحلال (صغفة مشبهة). 
٤‏ - المحسوب عطاياه وفواضله (فعيل معنى مفعول)(١).‏ 
ه ‏ المدرك للأجزاء والمقادير التى يعلم العباد آمثالها با لساب من غير آن ت00 (صيخة 


(۱) البیھقی ص۹٥. ٠‏ وانظر الشرباصی ۲/ ٤‏ 
)۲( الرازى ص۰۲۸۱ TAY‏ والزجاج ص۹۱ والبيهقى س۸۸ والغزالى ص٦ ۱١‏ . 


() البیهقی ص۰۸۹ «A٦‏ والزينة / 1°¥. )٤(‏ انظر الشرباصى oV 4e" /Y‏ 
)٥(‏ الرازی ص »۲۷٤‏ والزجاج ص۹٤‏ والغزالی ص۰۲٠‏ والشرباصی /١‏ ۲۲۰ ومابعدها. 
() البیهقی ص٥٠‏ . 


۹ 


۴ الحصى 


ورد الاسم فى معظم كتب السنة» كماورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
الاأسم: العالم بأجراء الى جودات» وبأعمال العباد الحيط سحساب الأشياء: وآ 
ومعنی ال سم راء و ق ! : ساط ڊ . ياء. و 
الإحصاء: العد). 


۴ہ الحافظ 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه 
ويرجع معنى الاسم إلى الحفظ وله معنيان: 
E O a‏ 
۲ - ضد التضييع» وهو حراسة ذات الشى » فالله صائن عباده عن أسباب الهلكة فى آمور دينهم. 
ودنیاهم» وحافظ کتابه م ن الثحريف والتضييع .١‏ 


۶ے الحفيظ 


ورد الاسم فى معظم كتب السنة وفى القرآن الكريم 
والحفيظ صيغة مبالغة من ا لحافظ أو كما قال الغزالى: هو الحافظ حدا» أو هو ععنى احافظل 


(فعیل بمعنی فاعل)۳). 
۵ے ای 


ومعنی لاسم: اللطيف ا ویقوم فی حاجنهم؛ e‏ ویبالغ فی 


کرامتھہ 0 
ا 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه 
والحق: ما لايسع إنكاره ويلزم إثباته والاعتراف به» والله هو الحق المطلق» E OT‏ 
الحقیقی بذاتهء الذی منه یأخذ کل حق حقیقته(*). 


(۱) الرازی ص۳۰۳ ٠٠ ٤‏ والزجاج ص٥ »٥‏ والغزالی ص١١١۰‏ والشرباصی 4 ۹ وما بعدها. 
(۲) الرازی ص۰۲۷۰ والبیهقی ص۰۸۹ 4° وانظر الغزالى ص ° 8 

(۳) انظر الرازی ص *۲۷› والبیهقی ص *۹. 

١١۲٣١١١ /۲ الشرباضصی‎ )6( 

)٥(‏ البیهقی ص۰۲۹ والرازی ص۰۲۹۳ ۰۲۹٤‏ والغزالى ص١١١‏ والشرباصی / ۲۷۷ وما بعدها. 


۴۷ اكم 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فى القرآن بصيغة الفعل. 
والاسم مأخوذ من الحكّم وهوالنع» وبه سمی الحاكم لأنه يمنع الخصمين من التظال» أو 
مأخوذ من الحكم وهو العلم والفقه('). 
۳% - اكم 
ورد الاسم فى معظم كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه 
ومعنی ا لحکم قریب من معنی الحاکم) إلا آنه أنه جاء على أحد أوزان الصفة المشبهة التى 


تفيد الثبوت والدوام. ) 
۹- الحکیم 
ورد الاسم فى كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 
ول ا ا 
١‏ - أنه فعيل بمعنى مقعل (وبذا يختلف معناها عن الحاكم). وإحكام الله يتمثل فى خلقه 
ألآشياء» وإتقانه التدبير فيها". 
E‏ أقضل العلومات بأفضل العلوءم. 
۴ای القدس عن فعل ما لاينبغى» الذى لايقول ولايفعل الا الصواب). 
هی Ba‏ ا 
ورد الاسم فى كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه 
وقیل فى معنى الحليم إنه: 
الد لايعجل بالعقوبة والانتقام. 
SS n CT‏ 
۳ - ذو الصفح مع القدرة على العقاب(. 
£ - | ود 
چچ 
وصح الآراء فی معناه آنه أ لمستحق للغتاء والخمد (فعيل بمعی مفعول)). 
(۱) الزجاج ص۳٤‏ والشرباصى ۲/ .٦۸‏ (۲) قال الغزالى: هو الحاكم الُحّكم (ص٥۸).‏ 
(۳) الزاهر .۱۷١ /١‏ 
(5) الرازی ص٤۲۸ ۲۸١‏ والزجاج ص۲٥‏ والبیهقى ص۳۸» والزينة ۲/ ۲ £ ٠‏ والغزالی ص۷ ۰ 
(۵) الرازی ص٦٥۰۲‏ والزجاج ص٥٩٤‏ والبیهقی ص۰۷۲ والزاهر /١‏ ۰۱۸۷ والغزالی ص٤۹.‏ 


٠۰٤ /۱ الرازی ص۲ ۳° ۰۳ والزجاج ص۹ » والسیهقی ص ۸ » والغزالی ص۱۹ والشرباصی‎ )٩( 
."٠٣ص والنور الأسمى‎ 


1 


٤۴‏ - الحنان 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة المصدر. 
والحنان: الواسع الرحمة» المبالغ فى الإكرام والعطف() (صيغة مبالغة). 
| ۳ الحيط 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه. 
والإحاطة راجعة إلى كمال العلم والقدرة» وانتفاء الغفلة والعجز» فمعنى الاسم: الذى 


أحاطت قدرته بجمیع خلقه. 
٤‏ س اخس 


ورد الاسم فى معظم كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 
إدراکه» وجمیع الموجودات تحت فعله(۳). 


e ٣ 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء ولم يرد فى القران الكريم.‎ 
وقد ورد الاسم فی مجال الدعاء کقول الرسول کاڈ: إن ربکم عزوجل حیی کریم یستحی من‎ 
عبده إذا رفع یدیه آن يردهما صفرا.‎ 
ومعناه نه يكره أن يرد العبد إذا دعاه فسأله تما لاإيمتنع فى الحكمة إعطاؤه إياه وإجابته‎ 


إليه(؟. َ 
٤٦‏ ا 


ورد الاسم فى كتب السنة» كما ورد فى القران الكريم مضافا إلى «الموتى». 
ودلالة الاسم عامة» لان الإإحياء کما يتعلق با موتى للحساب و القيأمة» يتعلق بالنطفة 
والعلقة عن طريق خلسق الحياة فيهماء ويتعلق بالأرض بإنزال الغيث عليها وإنبات الرزق()» 
وکثیرا ما ياتى الاسم مقترنا مضاده» كما فى القرآن: قل الله يحييكم ثم يميتكم (الحاثية »)۲١‏ 
کیف تکفرون بالله وکنتم آمواتا فأحياكم (البقرة ۲۸). 
(۱) البیهقی ص٩ ٠۰‏ والشرباصی ۲/ ۲۷» والزينة ۲/ ٠١۲‏ . 
(۲) الراژزی ص۱٦"‏ والبیهقی ص۸ والشرباصی ۲/ .٥۴‏ 
(۳) الرازی ص٦‏ ۰» ۰۷ والزجاج ص٦‏ ۵» والغزالی ص۱۱۷ والشرباصی ۱/ .۲١‏ ولم يذكره البيهقى 
وذکر بدلا منه الیی. وانظر الزاهر ۱۸١ /١‏ والزينة ۲/ .۹٤‏ 
)٤(‏ البیهقی ص‌ ١١۳۰۱۱۲‏ . (۵) الرازی ص۳۰۹ والزجاح ص٦٥‏ والبیهقی ص٥ .۹‏ 
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£۷ لير 

ورد الاسم فى كتب السنةه وفى القرآن الكريم بلفظه. 

وأفضل الآراء فى تفسير الاسم أنه: العسالم بكنه الشئ» المطلع على حقيقته» الذى لاتخفى 
عليه خافية. والفرق بينه وبين العالم أن الخبير من يتعلق علمه بالخفايا الباطنة(٠).‏ 

ورد الاسم فى كتب السنةء ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم. 

وعادة ما يأتى هذا الاسم مقترنا بمضاده» فيقال الخافض الرافع. 

ومعنى الخافض: الوأاضع من الآقدارء فالله يخفض من يستحق الخفض من أعدائه. وقد 
يكون الحخفض فى الدين عن طريق الإضلال» أو فى الدنياء بإسقاط الدرجات'. 


4 <4“ 
۹ د انق 


ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه 
وفى معنى الاسم أقوال أرجحها: 
آنه من الخلق بمعنى التقديرء والتقدير هو: Ea‏ قال الحلیمی: 
ومعناه الذى صنف المبدعات وجعل لكل صنف منها قدرا. 
- آنه من الخلق بمعنى الإخراج من العدم إلى الوجود". 
۰ الخلاق 

ورد الاسم فى بعض كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه 
والخلاق صيغة مبالغة من الخالق» ومعناه الخالق خلقا بعد خلق» أو الذى من شأنه أن يخلق 


إلى آخر الدهر). ك 

۵١‏ -المدير 

ورد الاسم فى بعض كتب السنة» وذكره الرازى فى اللواحق والمتممات. كما ورد الاسم فى 
القرآن الكريم بصيغة الفعل. 

وفی معنى الاسم أقوال رجحها: 


١-العالم‏ بأدبار الأمور أى عواقبها. 


(۱) الرازی ص۹٥٥۲‏ والزجاج ص٥٤٠‏ والبیهقی ص٤٠۲٠‏ والغزالى ص4۳ والشرباصى ٠۷١ /١‏ والزينة ۲/ 
.1*A‏ () الرازی ص ٤٤‏ ۲» والزجاج ص ٤٠‏ والییهقی ص۰۹4۸ والغزالی ص ۸۲. 

۲ رای ھن ۱ ۲١١‏ اراج ن ١١‏ ازال ن ۷١‏ انر ين ماوت ن 7 

.٠١ /۲ البيهقى ص۲٤ والزينة‎ )٤( 


of 


۲ - المصرف للأمور على ما يوجب حسن عواقبها. 
اا ا ا ا 
۵۴ د الدائمم . 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم. وقد ذکسره الرازی فى 
اللواحق والمتممات» وذكر أن معناه: الآبدى"). 
ڼب 
الديان 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة rind‏ 
وفى معنى الاسم أقوال أرجحها: 
افخاست لجاز والحکم القاضى. 
- القهار» وهو فعال من دان الناس: قهرهم على الطاعة(). 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القران الكريم بصيغة الفعل. وقد نفی الرازیى 
فى الزينة أن يكون من أسسماء الله فقال: ولم يوجد فى صفة الله عزوجل الذارئ كما قيل 
البارئ. 
اال و ل 
۲ - الخالق والبارۍ(. 
۾ تت 
۵۵ س المدل 
ورد الاسم فى كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
وهو من الأسماء التى تأتى عادة مقرونة بأضدادهاء فيقال دائماء المعز المذل. 
اغا هو الير سات النعة والمدل خي لمرن اهران ا0 : 
» 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه 
(۱) الرازی ص۲٦٠‏ والبیهقی ص1۷ والشرباصی ۲/ ۳ وما بعدها. 
(۲) ص »١۹‏ وانظر الشرباصى ۲/ ۸. وقد أورده البيهسقى دون أن يفسره (ص۱۹)» وزاد فى الزينة: فلما ثبت 
آنه لم یزل ثبت آنه لایزال. ۔ فإذا ثبت آنه لم یزل ولایزال فهو الدائم (۲/ 1(. 
(۳) وأخذه بعضهم من من «مالك يوم الدين» (البيهقى ص۹۹). 


.٥۸ /۲ البیهقی صا٤› واللسان: ذرأً» والرزينة‎ )٥( .10 / البیهقى ص۹ 4> واللسان: : دين» والزينة‎ )٤( 
. ٤١ص البیهقی ص۰۱۰۸ وانظر الراژزى ص٥٤٠ والزجاج‎ )۲( 
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وفی معنی الاسم آقوال آرجحها: 
١‏ - المتعطف على المذنبين بالتوبة وستر عيوبهم. 
۲ المبالغ فی رحمته بعباده. ۰ 
۳ الملخقف عن عباده بعدم تحميله إياهم من العبادات ما يش )1( 
۰ * 2 2 بادات پسی و " 
ن ۴ هم من العبادات ما يشق ايهم 

ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغ مختلفة مشل: رب 
العالمين (الفاتحة ۲)» رب كل شئ (الآنعام »)٠١١‏ رب العرش العظيم (التوبة »)۱١۹‏ رب 
السموات والأرض (الكهف ١٠)ء‏ رب العرش الكريم (المؤمنون »)١١١‏ رب المشرق والمغرب 
(الشعراء ۲۸). بلدة طيبة ورب غفور (سباً ١٠)ء‏ رب المشرقين ورب المغربين (الرحمن )١١‏ 
وغير ذلك. 

وفی معنى الرب آقوال منها: 
١‏ المبلغ كل ما أبدع حد كماله الذى قدره له. 
السا 


۳ المالك المتصرف فى مخلوقاته بإرادثه. 
ولايقال لغيره تعالى «الرب» بالإطلاق» بل بالإضافة نحو رب الدار» ورب المال» ورب 
القوم". 
۸ س الرحمن 

ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظهء وقد تكرر فى القشرآن ٥۷‏ صرق 
بالإضافة إلى تكرره فى البسملة التى تفتتح جميع سور القرآن (عدا سورة التوبة). 

ولم يأخذ اسم من أسماء الله من الجدل والاختلاف مثلما أخذ هذا الاسم» وشمل الاختلاف 
جوانب عدة منهأً: 
كارن ار ال وک رای انار 
۲ - قول بعضهم بعلميته» آو قربه من اسم العلم» وبعض آخر باشتقاقه» ويستدل أصحاب الرأى 

الأول بأنه خاص بالله تعالی» فهو قريب من اسم الله الجارى مجرى العلہ). 
(۱) الرازی ص۰۳۲۱ ٠۳٤۲‏ والزجاح ص۲٠‏ والبيهقى ص۷۷ والزاهر /١‏ ۱۹۳ والزينة ۲/ ١٠۲١ء‏ والغزالى 
.٥ o‏ وانظر الشرباصی ۲/ ۳۲ وما بعدهاء وحسنين مخلوف ص۸۷ والزينة ۲/ ۲۸,۲۷. 


۲ الرازی ص٤٦۱ ٠١١ ٠٠٠١‏ والبيهقى ص ٠۷٠‏ وانظر اللسان: رحم. 
ی ص بیهقی صصص E‏ 
() انظر الشرباصی /١‏ ۰۲۸ وجریجور ص۳٦٤٠‏ والبیهقى ص *۷. 


0د 


۳ معنى اللفظ» وفيه آقوال: 

أ ذو الرحمة التى لاغاية بعدها فى الرحمةء والذى وسعت رحمته كل شئ. 

ب - مزيح العلل» ومزيل الكروب. 

ح _ العطوف على عباده بالإيجاد أولاء وبالهداية إلى الإيمان وأسباب السعادة ثانياء 
والإسعاد فى الآخرة ثالثا. 

د -المنعم با لا يتصور صدور جنسه من العباد(ا). 

ه- الملك العظيم العادل» بدليل قوله تعالى: املك يومئذ الحق للرحمن» إذ املك يقتضى 
العظمة والقدرة). 

٤‏ - الفرق بین رحمن ورحیم» ویمکن تلخیص ما قیل فی الفرق فیما یأتی: 

أ لافرق بينهما وهما مترادفان. 

ب _ الفرق بينهما فى معنى الصيغة» فوزن فعلان من آبنية المبالغة» أما رخيم فهو فعيل بمعنى 
فاعل (وانظر ماورد فى الفصل الرابع من آراء آخرى فى معنى الصيغة). 

ح- الرحمن وصف لله وحده» فى حين آن الرحيم يمكن أن يوصف به الآخرون كذلك. 

د - الفرق بينهما فى المعنى المعجمى» فالرحمن: المزيح للعلل» والرحيم: المثيب على العمل 
فلا يضيع لعامل عملا ولايهدر لساع سعيا. آو الرحمن: الذى تعم رحمته المؤمن 
والكافرء والصالح والطالح» وأما الرحيم فخاص بالمؤمنين. ۰ 

ه- آن من الممكن أن يحل لفظ «الرحمن» محل لفظ «الله»» كما ورد فى القرآن كثيسر 
وذلك بخلاف لفظ «الرحيم». 

و -الرحمن لم تأت مصاحبة للمفعول مطلقاء وهى لم تأت فى صحبة آى صفة إلهية سوى 
الرحيم» فى حين أن الرحيم جاءت مرتبطة بصفات آخرى. 

ز - الرحمن أبلغ من الرحيم» ولذا اشتهر فى الدعاء: يارحمن الدنياء ورحيم الآخرة» ومعلوم 
أن رحمته تعالى فى الدنيا شاملة للمؤمن والكافرء والصالح والطالح» بخلاف رحمته فى 
الآخرة فإنها مختصة بالمؤمنين). 


(۱) الرازی ص٦٦۱‏ وما بعدها والزجاج ص۰۲۸ والییهقی ص ٠۷°‏ ۱ والشرباصی ۱/ ۲۷ وما بعدها. 

(۲) البرهان ۲/ ۴۳ وبعد أن استعرض السياق لما يزيد على عشر آيات تشتمل على لفظ «الرحمن» قال: ولا 
مناسبة لمعنى الرحمة فى شئ من هذه المواضع (البرهان ۲/ .(o*&‏ 

(۳) البیهقی ص1۹٦۰‏ والرازی ص٦۰۱۷‏ ۰۱۷۷ وفتح الباری /١۳‏ ۸ ۳۵۹ والغزالی ص۰1۱ والشرباصی 
۲٢ /۱‏ وما بعدهاء وجر یجور ص٥٦٤»‏ ۷ والآسماء الحستى للحمل ص41 والزينة RAA:‏ 
وحستین مخلوف ص۹٠‏ والبرهان ۲/ ۵ 


o٦ 


الرحيم 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القسران الكريم بلفظه . وقد تكرر فى القرآن أكثر من متَة مرة 
بالإضافة إلى تكرره فى البسملة. 
وفى معنى الاسم آقوال أرجحها: 
١‏ - المئيب على العمل. 
- الرفيق با لمؤمنين. 
۳ العاطف على خلقه بالرزق(). 


(وانظر ما سبق فى «الرحمن»). 
٠‏ الرازق 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن ا 
E‏ عليهم بإیصال حاجتهم إلیهم. 
س الرز اق 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى الكريم بلفظه 
ومعنى الاسم: المفيض بالنعم نعمة بعد نعمة» والکار الموسع على عباده» وهو مبالغة من 


الرازق» ولايقال إلا لله تعالى". : 
۴ الرانشسد 


ورد الاسم فى بعض كتب السنةء ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم. 
ومعنى الراشد: الذى له الرشد ویرجع حاصله إلی آنه حکیم لیس فی آفعاله عبث ولا 


باط .)٩(‏ 
دود الاسم فی سمظم کیب الستت وکت لم برد فی قران لکریم 
وفی تفسیره رآیان: 


I OD 
aa aE SSS CEN 


4 بهة ليدل على ثبوت ال ¥ ولزو مها(). 


۳ وقال الغزالى:هو الذى تنساق تدبيراته إلى غاياتها من غير إرشاد مرشد). 


(۱) البیهقی ص1۹ وما بعدهاء وفتح الباری ۱۳/ ١۸‏ والزجاج ص۲۸ والشرباصی ۲١ /١‏ وما بعدها. 

(۲) البیھقی ص٦۸‏ ۸۷. 

(۲) الرازی ص۲۳۹ › والزجاج ص۳۸ ۰ والبیهقی ص۸۷. وانظر الغزالى ص۷۹ والشرباصى ۱١ /١‏ والنور 
الأسمی ص۹١١‏ . () الرازی ص .۳٥۲‏ 

() آنظر الرازی ص۲٥"‏ والزجاج ص9۹٦‏ والبیهقی ص۰۱۰۳ والشرباصی .٤٥١ /١‏ (1) ص۱۳۲ . 


O 


٠‏ الرافع 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم. Ss a‏ فیقال 
الخافض الرافع. 
ويحتمل معنى الرافع عدة معان منها: 
١‏ - الذى يرفع أولياءه فينصرهم على الآعداء ویرفع احق ویرفع المؤمنين. 
-الذى رفع السموات بغير عمد» ورفع الطيور فى الهواء' 


ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم مضافا فى قوله تعالى: رفيع 


والرفيع يحتمل أحد معنيين: 
١‏ - أن يكون مبالغة من رافع. 

۲ - أن يكون صفة مشبهة من أ الفعل رفع ا 

٦‏ الرقیب 

A Es 
_ _ وقیل فى معنى الرقيب!‎ 
إنه الذى لايل غا خان‎ ١ 

کک الذع ا لهه رل م اه اة 


د ۳ تیا 9b‏ 


= إنه المترقب المنتظر من عباده خصوعهم له e‏ منه» وخشوعهم لعظمده". 


1¥ - الوح( 
وزد الاسم فى بعض كتب السنةء ولکنه لم برد فى القرآن الكريم. 
ومعنى السبوح: المنزه عن المعايب» وفی الحدیث آن الرسول ل کان یقول فی صلاته: سبوج 
e SSN e. <‏ والروح(). 


قدوس» و لار لت 


(۱) الرازی ص٤٤۰۲‏ والزجاج ص١٤۰‏ والبیهقی ص۰4۸ والغزالی ص۰۸۲ والشرباصی ۱/ ٠١۹‏ . 
(۲) البحر المحيط ۷/ ٤٥١ ٤٥٤‏ والشرباصی ۲/ .۱١۷‏ 

(۳) الرازی ص۲۷۹ ۲۸۰ والزجاج ص۱١»‏ والبیهقی ص۹٩۰4‏ والغزالی ص۹٥١٠‏ . 

() ويضبط كذلك بفتح السين» كما ورد فى اللسان: سبح. 

.۸٩ البيهقى ص٤ ١ء واللسان: سبح» والزينة ۲/ ۸۸ء‎ )١( 


o۸ 


کے 
ای 
»« 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة ولکنه لم يرد فى القران الكريم. 
والستير: الذى من شأنه وإرادته حب الستر والصون (فعيل بمعنى فاعل أو صيغة مبالغة)» وفی 
الحديث: إن الله عزوجل حيى ستير يحب الستر(). 


۹ - السريع 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم مضصافا إلى لفظين فقط: «سريع 
ا لحساب» (البقرة »)۲٠۲‏ واسريع العقاب» (الأنعام .)٠١١‏ 
والمراد هنا آنه لايشغله حساب آحد (أو عقاب أحد) عن حساب غيره (أو عىقابه) أو أنه 
يحاسب عباده يوم القيامة فى وقت قصير. 


EY له ل ل‎ t4 ` 
age mm VY * 


ورد الاسم فى كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه 
وفی محنی الاسم آقوال منها: 
١‏ - ذو السلام (صاحب السلامة)» ووصف بالمصدر على سبيل البالغة فى وصفه تعالى بکونه 
سلیما من النقائص والآفات» لکماله فی ذاته وصفاته وأفعاله. 
- معطى السلام (السلامة) فى الدنيا والآخرة. 
۳ - المسلّم على أوليائه يوم القيامة. 
ا یسلم من تاره من لایستحقه» أو يسلم الخلق من ظلمه(۳). 
۷١‏ السامع 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. وفى معنى الاسم 
رآیان: 
1 -المدرك للآصوات. 
٣‏ الذى يسمع السر والنجوى» a‏ 
۳ - الذى يقبل الدعاء ويجيبه 24 . 
(1) البيهقى ص ٠١ء‏ واللسان: ستر. وقد ورد الستار كذلك فی بعض الآثار (الشرباصی ۲/ .)٤١‏ 
0 البهقی ض۹١ :۷٠‏ 
(۳) الرازی ص٦۹۹‏ ۷ والزجاج ص۴۱ والبيهقى ص۳٠‏ والغزالى ص1۷٠‏ والشرباصى /١‏ وما 
بعدها » والزينة ۲/ 1۳ وقد كان من دعساء الرسول: اللهم آنت السلام ومنك السلام تبا وکت بادا املال 
والاکرام (البیهقی ص۴٥).‏ 
)٤(‏ الرازی ص٦٤۰۲ ۲٤۷‏ والزجاج ص۲٤‏ والبیهقی ص۲٦‏ والغزالی ص٤۸.‏ 
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Vf‏ = المددويع 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه. 
. وهو بمعنى السامع إلا آنه آبلغ فى الصغة لأنه من صيغ المبالغة» أو هو فعيل بمعنى فاعل 
فیکون من !ل فة إا هة( . 
۷۳ س الاشاسسد 
ورد الاسم فى بحعض كتب السنةء ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم. وفى الحديث أن وفدا من 
بنى عامر جاء إلى رسول الله ية فقال له: آنت سيدناء فقال الرسول: «السيد اللّه». 
ويجمع الاسم معانی امالك والشسريف» والکریم» واخلیم» والرئيس» والمعين» وسمى الله 
بذلك لأنه ساد الخلق أجمعين» ولأنه المحتاج إليه بالإطلاق. 
9 
۷4 ے ایدید 
: 2 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم مضافا إلى ثلاث كلمات: 
«اشديد العذاب» (البقرة »)٠٠١‏ «شديد العقاب» (البقرة ١۱۹)ء‏ «شديد المحال» (الرعد .)١١‏ 
والشدة: الصلابةء والقوة(". | 
E‏ 
۵ ہہ الیسساقی 
وارد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
والشافى: الذى يشفى الأبدان من الأمراض والآفات» والصدور من اإلشبه والشكوك(). 
۷٦‏ س التسار 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه . وفى معنى الشاكر آقوال 
منها: 
و والثيب له. 
۲ - المجازى على الحسنة بأضعافها. 
۴لیت الاک عا شک : 


۷ ب گے 
FR 7 =| ¥‏ 


ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه. 
والشكور مبالغة من الشاكر فى المعانى السابق ذكرهاء وقيل هو بمعنى مشكور. 


(1) الراجع السابقة والصفحات. () البیهقی ص۳۹ واللسان: سود. 


(۳) اللسان: شدد. (9) البيهقى ص١١٠‏ 
(۵) آلراآزی ص۰٦۲ RE Aa Ng NEE‏ ۹۳ 
وانظر الزاهر ۱/ 1۹۲۳. 


+ 


۸= الشهيد 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه 
ومعنى الاسم مأخوذ من الحضور والمشاهدة ولذا قيل فيه إنه: 
١‏ الخحاضر المشاهد. 
۲ الطلع على ما لايعلمه المخلوقون إلا بالشامدة والحضور. 
لين الالال واو هد لدا و دة وات دة 


ا (فعیل بمعنى مفعول)(). 


۹ ہے المصسور 
ورد الاسم فى معظم كتب السنةء ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم. 
والاسم مأخوذ من الصبرء وأصل معتاه ألخبس. . وهو فی حق الله تعالی قريب من معتى الحليم 
لكن الفرق أنهم لايأمنون العقوبة فى صفة الصبورء كما يأمنون منها فى صفة الحليم0١).‏ وقیل 
الصبور: الذى لايعاجل بالعقوبةء لأنه يمهل وينظر ولايعجل0. 
۲ لادی 


وات ی ی کا . وفى القرآن الكريم بلفظه 
ومعلی الاسم: انی تطایق آنماله تولا فعد خاطب اله تالی عباد واخیرمم با برضب 
ویغضبه منهم» قصدقهم فی ذلك ولم یغرهم أو یلیس علیهم5). 


۸١‏ الصوح 

mr yT 

ومعنی الاسم: العفو عن ذنوب العباد التجاوز عن زلاتهم وهفواتهم» وقد جاء على «(فعولل» 
على سبيل البالغة(٥).‏ 

Sa 

وفی معلی الاسم آقوال اأ أرجحها: ‏ 

RS 

۲ - السيد المطاع الذی کمل فی آنواع الشرف والسؤدد» والذی لایقضی دونه آمر. 
(۱) الرازی ص۰۲۹۱ ۲۹۲ والزجاج ص۳٥٠‏ والبيهقى ص٤٠‏ والشرباصی ۲۷١ /١‏ وما بعدهاء والزينة ۲/ 

۲ ۰۱۱۳ والغزالی ص ۱۱۲. (۲) الرازی ص۳٥‏ والزجاج ص٥٠‏ . 


)۳( البیهقی ص۷٥‏ والغزالیى ص )٤( .٠۳۳‏ البیهقی ص۲١٠‏ . 
)٠(‏ إللسان والتاج ج: صقح» والشرباصی ۲/ .٠٠١‏ 
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۳ الدائم الباقى بعد فناء خلقه. 

٤‏ ۔ الخالق للأشیاء کلهاء لایستغنی عنه شى وكلها دال على وحدانيته. 
٥‏ تفسیره ما بعده» وهو: «لم یلد ولم یولدا. 

قال القرطبى: والصحيح ما شهد به الاشتقاق (وهو المعنى الأول)('. 


۴۳ - الصانع 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة المصدر. 
وقد ذكر البيهقى للاسم معنيين هما: 


١‏ -المركب والمهیئ. 
۲ الفاعا التق لفعله الذى د ٠‏ الاختر اع والتر كيب معا). 
ل المتقن ی یجمع بین الا حتراع : 


ن 
4 المصور 
ورد الاسم فى كتب السنةه وفى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعنى الاسم: الذى أنشاً خلقه على صور مختلفة ليتعارفوا بهاء وصور كل صورة لا على 
مغال احتذاه» أو الذى أظهر صور الأشياء فقامت تامة بتدبيزه“'. 
۵ - الضار 
ورد الاسم فى كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغتى الفعل والمصدر. 
ومعنی الضار: لمعدر للضر لمن أراد وكيف أراد: يفقر ويمرض على مقتضى حكمته. 
وامعتاد ذكر هذا الاسم مع مضاده فيقال: الضار النافعء قال الرازى: الجمع بين الاسمين أولى 
وآبلغ فى الوصف بالقدرة. 
وقال البيهقى: وقد يجوز أن يدعى الله جل ثناؤه باسم النافع وحده» ولایحوز آن يدعی 
بالضارٌ وحده حتی يجمع بین الاسمین(“. 


1 الطب 


۾ جه چ 


ورد الاسم فى بعض كتب السنةه ولم يرد فى القرآن الكريم. 


(۱) الرازی ص۳۱۷ - ۰۳۲۱ والزجاج ص۸٥‏ والبیهقی ص۷۸ واللسان: صمد والبحر ۸/ ٠٥۲۷‏ والقرطبى 
٤ ٣٢‏ والزاهر ۱/ ۷۹ والغزالی ص۱۹۹ وحسنين مخلوف ص۷1» والزينة» ۴/ ٤۳‏ وما بعدها. 

(۲) ص۳٤‏ » وانظر الشرباصى ۲/ ١ء‏ . 

(۳) الرازی ص۰۲۱۷ والزجاج ص۰۳۷ والبيهقى ص٤٤٠‏ والغزالى ص۷۲٠‏ وحسنین مخلوف ص١٤۰‏ وألزينة 
۲/ 0۹< 11 

)٤(‏ الرازی ص٥٤۳‏ والزجاج ص۳٦۰‏ والبیهقی ص1٩‏ والشرباصی ۱/ ٤٦‏ وما بعدها. 


f 


ومعنى الطبيب: الشافى (انظر هجائيا)» وهو العالم بحقيقة الداء والدواء» القادر على الصحة 
والشقاء(). 


ورد الاسم عند البيهقى» ولم يرد فى القرآن الكريم» ولا فى الأثر. 
وقد ذكر أن معناه: المتتبح غير المهمل» وآنه اسم جرت عادة الناس باستعماله فى اليمين مع 


لفظ الغالب"). 
۸ - ذو اننطول 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعنى الاسم: صاحب السعة والغنى والقدرة"). 
۹ اتضاضر 

ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه. 

وآرجح ما قیل فی معناه رأیان: 
١‏ - الغالب بالقدرة على كل شئ» من قولهم: ظهر على فلان إذا غلبه وقهره. 
۲ الظاهر للعقول بأفعاله وحججه وبراهين وجوده» وأدلة وحدانيته(). 

۰ ہے العادل 

ورد الاسم فى بعض كتب السنة(°)ء كما ورد فى القرآن بصيغة الفعل» فقال تعالى: فسواك 
فعدلك (الانفطار ۷). 

ومعنى الاسم كما ورد فى الآية: الذى صير الشئ معتدلا ستناسب الخلق من غير تفاوت» 
والذى خلق الإنسان فى صورة حسنة مفارقة لسائر الخلق0). 

وقد يكون العادل من العدل (ضد الظلم) فلا يصح الاستشهاد عليه بالآية (انظر العدل). 

۹۱ العدل 

ورد الاسم فى معظم كتب السنةء ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم. 

وفی معنی الاسم آقوأل ارجحهاً: 

١‏ -الذى لا يظلم ولايجورء وهو وصف بالمصدر على سبيل المبالغة. 

۲ - المعتدل المنزه عن النقائص(١).‏ 


(۱) البیهقى ص١٠٠١‏ . (۲) البیهقی ص۸ه. (۳) البيهقى ص!١1»‏ والبحر ۷/ .٤٤۹‏ 
)٤(‏ الرازی ص۲۹٣‏ ۔ ٣١‏ والزجاج ص*٠٠‏ 1 والبیهقی ص٤ ٠۲‏ ۲۷ والزينة ۲/ .٤۹‏ 
)٥(‏ فتح الباری ۱۱/ ۲۱۹. 0( البحر ۸/ .٤۳۷ ٤۳١‏ 


)¥( الرازى ص ۰۲٥۲‏ والزجاج ص٤‏ ۲ والبيهقى ص۱ 4° والغزالى ص۸۹. 
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وربا كسان المعنى الأول أرجح لأنه يأتى لإزالة بعض الشبهات التى قد ترد إلى الذهن من 
وصف الله نفسه بالحبار» وا مذل» والضار والغالب» والقاهرء والقهارء والقوى والنتقم وغيرها.. 
فالله تعالى مع اجتماع هذه الصفات فيه عاذل فى حكمه لايظلم مثقال ذرة. 
ww ٩ ۴‏ دو المعارج 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه 
وفی معنى الاسم آقوال آشهرها: ) 
١‏ -الذى يعرج إليه بالأرواح والأعمال. 
۲ - خالق السموات التى ترقى فيها الملائكة من سماء إلى سماء. 
۳ صاحب العلو والعظمة والدرجات الفواضل والنعم. 
۳ س العزيز 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بك a‏ ولله 
العزة ولرسوله (المنافقون ۸). 
وفی أ ر 
| انه وصف من القعل ع ائ پیز ذا کان فيس القدر؛ تادر الوجود: واطلق على ال 
لأنه لامثل له ونظیر. : 
r‏ 
E‏ للشديد القوى. 
- أنه فعيل بمعنى مقعل فمعناه الْعر. 


٥‏ وقال الغزالیى: هو أخطير الذي يقل وجود مثله» وتشتدذ اخحاجة إليه» ويصعب الوصول 


)۳( 
إلیه۳). 2 
£= سز 
ورد الاسم فى معظم كتب السنة كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
وكثيرا ما يرد هذا الاسم فى الأثر مقرونا بمضاده فيقال: المعز المذل. 
ويصلح فى معنى الاسم آحد المعانى الثلاثة الآولى فى معنى العزيز» مع إضافة همزة التعدية 
التى تفيد نقل الفعل إلى مفعول» فتكون المعانى: الميسر أسباب كذا e‏ 
)١(‏ البيهقي ص۰۱۱۷ والبحر ۸/ ۳ والقرطبی ۱۸/ YA!‏ 
(۲) الرازی ص“ ٠۰ ٤ ٣‏ والزجاج ص۰۳۳ ٤‏ والبیهقی ص1 والشرباصی ٤ ١‏ وانظر الزاهر /١‏ 
٤‏ وحسنین مخلوف ص۰۳۹ والزینة ۲/ ۷٦‏ ۸۰. )۳( اللقصد الأسنى ص٦٠.‏ 
)٤(‏ الرازی ص٥٤۰۲‏ والزجاج ص١٤٠‏ والبیهقی ص۸١٠‏ وانظر الغزالى ص۸۳٨‏ والشرباصى ا/ £ 
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۵ ہے المعطی 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
وكشيرا ما يرد هذا الاسم فى الأثر مقرونا بمضاده» فيقال: المعطى والانع. 
ومعنى الاسم: الممكن من نعمه» الوأهب عطاءه وجوذه ورحمته لمخلوقاته(). 
ae‏ 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه ظا 
العظیم من يزيد على يره سواء كانت اباد فى القدار وا مج ميت أو فی سائ العا 


كالعلم والملك.. 

فسبحانه آعظم من کل عظیم فی وجوده» فهي دائم ل 
وسلطانه ونضوذ حکمه). . فعظمته تتنصرف إلى , عظم الشأنء وحلالة القد دون المقدار 
والحجہ). 


۷ العفو 
SS‏ ۰ 
والعفو من العفو بأحد محنيين: 
١‏ -المحو والإزالة. فالله عفو أنه يزيل ويمحو اثار الذنوب. 
۲ - الفضل والزيادة. فالله عفو لأنه يعطى الكثير ويهب الفضل. 
والعفو غيرالمغفرة» لأن الغفران يشعر بالستر» والعفو ا 
۸ د العالم 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فى القرآن مضافا إلى الغيب آو غيب السموات 
والأرض أو الغيب والشهادة (الأنعام ۳ وسباً ۳» وفاطر ۳۸). 


( واد العليم) 

a‏ | ر 
۹ ہ اعلام 

ورد الاسم فى بعض كستب السنة > کما ورد فی القرآن مضافا إلى «النبوت» فط د (الائدة 


114*4 على سبيل المثال). والعلام صيغة مبالخسة تفيد الكثرة ولذا جاء متعلقها فى القرأن 
جمعاء بخلاف «العالم» الذى جاء متعلقه مفردا. 


(وانظر العليم). 


1( البیهقى ص4۸ والشرباصی ٤٠۲/۲‏ . (۲) الرازی ص۰۲۹۸ ۲۹۹. والزجاج ص٦٤‏ . 
(۳) البیهقی ص ۰٥ء .١١‏ 


() الرازی ص ۳۹ TE‏ والزجاج ص۲٦۰‏ والبیهقی ص٥۷‏ وانظر الغزالى ص٤۹١١‏ ۱۲. 
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٠١‏ ب العليم 
E Ta‏ 
ومعنى العلم: إدراك الشئ بحقيقته» وفى حق الله تعالى: الإدراك لا يدركه المخلوقون بعقولهم 
وحواسهم وما لایستطیعون إدراکه من غير أن یکون موصوفا بعقل آوحس. 
وقد فرق العلماء بين العالم والعلام والعليم قائلين: كل من فعل فعلا قل أو كثر» ضعف أو 
قوی يجوز آن يشتق له منه اسم فاعل (عالم)ء فإذا احتيج إلى أن يميز بين الفعل الذى يظهر من 
الفاعل مرة واحدة وبين الذى يظهر منه غالباء أو الذى يظهر منه على سبيل الق والعادة وجب 
العدول إلى أوزان أخرى (علام وعليم). فعلام تفيد كثرة المتعلقات» وعليم تفيد بوت الصفة 
ورسوخهاء فلاتستعمل إلا عند قصد تأكيد الفعل'٠.‏ 
۰١‏ 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» وفى القرآن الك 
وقد جاء من مادة العلو ثلاثة E‏ 
واحد هو ارتفاع المنزلةء ورفعة القدر» وعلوه سبحانه عن أن يحيط به وصف الواصفين» ثم ينفرد 
كل منها مزيد معنى» فالأعلى هو الذى بلغ الغاية فى علو الرتبةء فلا رتبة لغيره إلا وهى منحطة 
عنه. أما العلى والمتعالى فانظرهما فى مكانهما. 
۴ - العلى 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه 
والعلى: هو الرفيع القدر الذى لارتبة فوق رتبته» فعيل من العلو بمعنى فاعل» فهو صفة 
مشبهة تفيد الثبوت واللزوم. ‏ . 
۴ --المتعالى 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه 
قال الرازی فی معناه: هو عن العلى مع نوع من البالغة۲0). 
(وانظر الفصل الرابع: فعل وتفاعل). 
٠١٤‏ المعيد 
ورد الاسم فى كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 


(۱) انظر فى الأسماء الثلاثة: الرازی ص ۲۳۹ ۲۱٤۲ء‏ والزجاح ص۳۹ ٠٠١‏ والبيهقى ص٦ ٠٤‏ والشرباصى 
۱۲٤ /۱‏ وما بعدها. 

(۲) انظر فى الأسماء الفلائة: الرازی ص۹٠۰۲ ٠٠٠١ ۰۲۹٦‏ والزجاح ص۸۹٤ ۰٦١‏ والبیهقی ص۳۱ ٩۱‏ 
والشرباصی ۱/ ۲۰۰ والزینة ۲/ ۰۱۱۰ والغزالی ص٩۰۹١١٠.‏ 


1 


وکثیرا ما یرد الاسم مقترنا بمضاده فيقال: المبدئ المعيد (انظر: المبدى). 
والمعيد: هو الذى يعيد إيجاد الأشياء بعد وجود سابق» أو الذى يعيد الخلق بعد الخياة إلى 
المات» ثم يعيدهم بعد الموت إلى الحياة(٠).‏ 


۵ ---المعين 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» ولکنه لم یرد فی القرآن الکریم(۲)» وإن کان قد ورد فيه: 
والله المستعان على ما تصفون (يوسف ۱۸). 
والمعين اسم فاعل من الفعل أعان» يقال: أعانه إذا ظاهره وقواه("). 
-١‏ الغافر 
O RG ES‏ 
الذنب (غافر"). 
وقد ورد من نفس المادة اسمان آخران هما: روو ون ك فى معنى وأحد 
وهو العفو والصفح» والستر على ذنوب العبادء ولكنها تفترق فى معنى الصيغة» فالغافر من 
اتصف باألمغفرة على سبيل الإطلاق بخلاف الغقأر والغفور كما سياً 
۷ - الخقار 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه 
والغفار أبلغ من الغفور لأنه وضع للتكثير» ومعناه أنه الذى يظهر الجحميل ويستر القبيح ويغفر 
الذنوب ذنبا بعد ذنب آبداء ويستر صاحبها فلا يشهر ذنبه لا فى الدنياء ولا فى الآخرة. 
۸ -- العفور 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى ألقرآن الكريم بلفظه 
قال الزجاج» فعول من غفرت الشئ : ستسرته» وهو للمبالغة وكذلك فعال. وإنما جاز 
تکرارهما لمعنیین: 1 
١‏ أحدهما أن اختلاف الموضعين يحسن من ذاك ما لايحسن مع المجاورة. 
۲ - والوجه الآخر أن هذا يحسن فى صفات الله وإن كان لاإيحسن فى أسامى المخلوقين» لأنهم 
لم يبلغوا قط فى صفة من الصفات منتهاها كما بلغ سبحانه(؟). 
ومنهم من قال: إن الغفار ينبئ عن كثرة الفعل كآنه يغفر ذنسوبا كثيرة مرة بعد مرة» أما الغفور 
فينبئ عن كمال الفعل وشموله» وكون هذا الفعل شأنا وعادة(١).‏ 


(۱) الرازی ص٤‏ ۰ والزجاج ص٦٥٠‏ والبیهقی ص٥4‏ والشرباصی ۱/ ."١٠١ ۱٤‏ 

(۲) فتح الباری ۱۱/ ۲۱۸. () الشریاصی ۲/ .۳۷١‏ 

۷٦ص والبيهقى ص٥۷ ٦۷ء ۷۷> والغزالى‎ ۰٤۷ ٤١ انظر الرازی ص۲۲۰ ۔ ۲۲۳ والزجاج ص۳۸‎ )٤( 
.۱۹۲ /۱ والشرباصی ۱/ ۱۰۲ وما بعدهاء ۱۸۹ وما بعدهاء والزاهر‎ 

.٠٥ص والزينة ۲/ 4۷ والغزالى‎ ٠۲۱۸ النور الأسمی ص۰۲۱۷‎ )٥( 


¥ 


ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بافظه 


قال البيهقى فى تفسير مسعناه: هو البالغ مراده من خلقه»ء أحبوا أو كرهوا. وهذا إشارة إلى 
كمال القدرة والحكمةء وأنه لايقهر ولايخدء١).‏ 


٠١‏ الخنى 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه 
والغنى هو المستغنى عن كل ماسواه الكامل با له وعنده فلا يحتاج معه إلى غيره". 


و ,د الاسے ف معظے کی الیت کہامو دة الفا الگ ہے ص ااا 
brs f‏ رز“ ی سجر i is r ET r‏ 


والمغنى: الذى آغتى الحلق وكفاهم ا جعل لهم من أموال وبنين» وما ساقه إليهم من 


الأرزاق". 
۱۴ الشباث 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنةء ولم يرد فى القرآن الكريم. 
والغياث هو المغيث» ومعناه: المدرك عباده فى الشدائد إذا دعوه؟). 
۳ الکیث 
GI SS‏ 
وقداورة باقن فن الادر :لیت 
وقد سبق تفسير معنى الاسم فى الادة السابقة(١).‏ 
الفاح 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه وبصيغة الفعل. 
وقد جاء من الادة أسم آخر هو الفتاح» وتدور مادة الفتح حول إزالة الأغلاق (سواء فى 
(۱) ص۸٥»‏ وانظر الشرباصی ۲/ ۳۷۲. ۰ ) 
(۲) الرازی ص٤٤۰۳‏ والزجاج ص۳٦۰‏ والبیهقی ص۳٥ >٥٤‏ والغزالی ص۱۲۸. 
(۳) الرازی ص٥٤۳‏ والزجاج ص۳٦‏ والبیهقى ص١٠٠‏ . ۰ 


() البیھقی ص۸۸. . 
)٥(‏ البیھقی ص۰۸۸ والشرباصى / 10 


A 


الماديات آو المعنويات) فالله فاتح لأبواب الخیر على عباد وهو فاتح ب e‏ والباطل بما أقامه 
من بينات ودلائل» وهو فاتح أبواب الرزق بإنزال المطر. 
الاح 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه 
و مبألغة من الفاتح» وقد سبق معتاه(۳). 


۱۹ د القرد 
SES‏ 
وفی معنى الاسم آقوال منها: . 
١‏ - المنفرد بالقدم والإبداع والتدبير. 
۲ - المنفرد عن جميع الأشياء الممتنع عن الاختلاط بهاء المستغنى عنها". 


۱۴ے دو الفضل 
Ey‏ 


4 ۱ -المتفضل 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنةء ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم. 
واممفضل اسم فاعل من الفعل تفضل؛ يقال تفضل على فلان إذا آناله من فضله وأحسن 
إل ۰ 
۹ الفاطر 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم مضافا إلى السموات والأرض 
(الأنعام ١‏ على سبيل المثال)» وبصيغة الفعل. 
ومعنى الاسم» الذى فطر الخلق آى ابتدا خلقهم).. . 
La df ff»‏ 


(e 


ا والمجرور لا 
بريد (هود ۷ ۰ والبروج .)۱١‏ 
الشرباصی ٠۴۶6/١‏ 
(۲) الرازی ص۰۲۳۹ ۰۲۳۷ والزجاج ص۳۹ والبیهقی ص۸۲ ٠ O‏ والشرباصی ۲/ ٤‏ 


وانظر الزاهر /١‏ 1۸۹. (۳) البیهقى ص١١١‏ والزينة ۲/ )٤( . ٤٦‏ البيهقى ص١٠٠‏ 
)٥(‏ فتح الباری 1A /١١‏ واللسان: فضل. ٩‏ ) البیھقی ص۴٤۰‏ والشرباصی ۲/ وما بعدها. 


۹ 


ومعنى الاسم: الفاعل فعلا بعد فعلء كلما أراد قعلء وليس كال مخلوق الذى إن قدر على 
فعل عجز عن غیره(. 
١١-الفالق‏ 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم مضافا إلى الإصبأح» وإلى الحب 
والنوی (الأنعام .)۹٩ »٩٩‏ 
والفلق: الشق› فالله فالق الحب والنوى بقدرته وحكمته وعلمه ليخرج أصناف التبات 
والزرع والتخيلء وفالق الإصباح من ظلمة الليل ليضئ الكون ويمده بالنور). 
۴-القابض ‏ 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
والقبض فى اللغة: الأخذ. وفى معنى الاسم آقوال منها: 
| - الذی يطوی بره ومعروفه عمن بريد ويضيق أو يقتر عايه. 
۲ -الذى يقبض الأرواح بالموت. 
والعتاد أن يقرن القابض بمضاده وهو الباسط» ليكون ذلك أدل على القدرة والحكمة, فإذا 
ذكرت القبض وحده (بالمعنى الأول) كنت قد وصفته تعالى بالمنع والحرمان»وذلك غير جائر). 
(وانظر الباسط). 
۴۳ = القابل 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنة» ولكنه ورد فى القرآن الكريم بلفظه وبصيغة الفعل مقيدا 
بقبول التوبة (انظر غافر ۳ء والشورى .)٠١‏ 
وقابل التوب هو الذى يصفح عن المذنب إذا E‏ 
(وانظر التوّاب). 
KES‏ القادر 
ورد الاسم فى معظم كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه 
ومعنى الاسم: المتمكن من الفعل بلاواسطة» صاحب النفوذ والسلطان والتصرف التام فى 
A‏ 
(وانظر القدير والمقتدر) 
لی ف واا ۳ .٤‏ (۲) البیهقی ص۰4۳ والشرباصی ۲/ ۱٤۳‏ وما بعدها. 


(۳) الرازی ص٤٤۰۲ ۰۲٤۲‏ والزجاج ص ٤١‏ والبیهقی ص٩۰۸‏ والغزالی ص۸۲. )٤(‏ الشرباصی ۲/ .۲٠١‏ 


VY: 


یذ 
۵ -- المدير 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه 
ومعنى القدير: التام القدرة لايلابس قدرته عجز بوجه» لأنه من وزان الصفة المشبهة. 
١٦‏ الممتندر 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه 
ومعنى الاسم: صاحب القدرة العظيمة التى لا يمتنع عليها شئ» المتناهى فى الاقتدار» المتحكم 
فی جميع الآثار. وهو دال على البالغة(. ّ 2 
A4‏ - الشدوس() 
ورد الاسم فى معظم كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه ) 
والقدوس مشتق من ألقدس وهو الطهارةء والمعنى آنه منزه عن النقأئص والعيسوب» مدوح 
بالفضائل والمحاسن وقال الغزالى: هو المنزه عن كل وصف يدركه الحس» أو يتصوره الخيال.. 
ولست آقول: المنزه عن العيوب والنقائص» فإن ذكر ذلك يكاد يقرب من ترك الأدب). 


۸-القدم 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم. ا الرازی فی 


اللواحق والمتممات. 
ومعنی الاسم: الموجود ا 
۴۹ - المقدم 
ورد الاسم فى معظم كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنی الاسم: الذى يقدم الأشياء بترجيح إرادته. وعادة ما اتی الااسج مقترنا بمضاده وهو 


المۇخر(٥).‏ 
ھ 
tt ١ ۳۴»‏ الصريب 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه 
ومعنی الأسم: القريب بعلمه من خلقهء والقريب ممن يدعوه بالإجابة). 
(1) الرازی ص۰۳۲۱ ۲۲ والزجاج ص٩۰2‏ والبیهقی ص٥٤۰‏ ۵۸ والشرباصی ١‏ ۳ وما یعدها. 


(۲) بضم القاف ويجوز فيها الفتح» وقد قریء بالوجهین کما ورد فى البحر ۸/ cT co!‏ والقرظبی ۱۸/ 
٥‏ والکشاف /٤‏ ۸۷. 


)۳( الرازى ص٤۰۹‏ والزجاج ص *۳» والبيهقى ص ٥٦ ٥٥‏ والغزالى ص۹٦۰‏ وسین مخلوف ص۷" 
والزينة ۲/ ۹۲. )٤(‏ الرازی ص۸٥٠‏ والبیهقی ص۲۳. 
)٥(‏ الرازی ص۰۳۲۲ والزجاج ص۹٥۰‏ والبیهقی ص۷١۱۰‏ . () الرازی ص۲٦۰‏ والبیهقی ص۹۷ .. 
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١١١‏ المسط 
ورد الاسم فى معظم كتب السنةء ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم 
ومعنى الاسم: العادل فى حكمه» و الجاعل لكل من عباده نصسيبا مسن خيره أو المنتصف 
للمظلوم من الظالء(). ا 
۴ القاضى 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنةء كما ود فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنى الاسم: اللزم حكمهء » الماضى أمره". 
۴۴۳ = مشلب القلوب 
ورد الاسم فى القليا بل من كتب السنةء وورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
وقد روی البخارى أن أكثر ما كان النبى يحلف: لا ومقلب القلوب. 
کا ا و و ر ا و ا 
ئواجهنون أهوال هذا اليوم» فتتقلب قلوبهم من طمع فى النجاة إلى طمع» ومن حذر هلاك إلى 
هلا( ۳), 
۶ ى القاهر 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه 
والقهر فى اللغة: الغلبة وصرف الشئ عن طبيعته على سبيل الإلجاء. 
ووصف الله بذلك لأنه قهر العاندين ا أقامه عليهم من الآيات الدالة على وحدانيته وقهر 
الحبارين بعز سلطانهء وقهر المخلوقات خجميغا بالموت. 
۵ اهار 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه. 
والقهار مبالغة من القاهر فيقتضى تكثير القهر» ولذلك قال الغزالى فى تفسيره: هو الذى 
يقصم ظهر ا لبابرة من أعدائه فيقهرهم بالإماتة والإذلال(). 
٦‏ المقیت 
ورد الاسم فى معظم كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه 
وفى معنى الاسم آقوال أرجحها: 
١‏ - المقتدر. 
(۱) الرازی ص۳۴٤۳؛‏ والزجاج ص۲٠‏ والغزالی ص۲۹٠»‏ والبیهقی ص۱۰۲ والزاهر ۱/ .۱۹٤‏ 
(۲) البیهقی ص۸۰ والشرباصی ۲/ ۳۱۹. (۳) البحر ٤٥۹ /٦‏ وفتح الباری /٠۳‏ ۷۷ واللسان: قلب. 
)٤(‏ الرازی ص۲۲۹ والزجاج ص۳۸ والبیهقی ص۸۲ والغزالى ص۷۷. 


YY 


۲ - خالق الأقوات المتكفل بإ بصالها إلی الخلق»فیکون بمعنی الراز ق إلا أنه تخص منه 
الرزق يتناول القوت وغير القوت› ر ل ی ا 
الف (1). 


U» 
س‎ 
a“ 


۷ د القائم 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم. 
ومعنى القائم: الحافظ المعطى لكل نفس مابه قوامها("). 

۳۸4 - القبام 
a‏ الحى القيوم" (البقرة .)١٠١‏ 


(انظر القيوم). 
۹ — القمسمم 


7 اى القيوم‎ E a OS 


(انظر القيوم) 
4° - القيوم | 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه 
ومعتى الاسم: القائم على كل ڈ E O‏ وهو من صفات 
امبالغة فى القيام على كل شئ. وقال الغزالى: هو المكتفى بذاته الذى لاقوام بغيره» وهو مع 


e 
دو الغوة‎ = é1 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه‎ 


(انظر: القوى). 
H1 )‏ - القوى 

ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه 

ومعنى الاسم: الكامل القدرة على الشئ» اذى لابستولى عليه السجز فى حال من 
الأحوال().. 


(۱) الرازی ص۲۷۳ والزجاج ص۸٤۰‏ والبیهقی ص٦۸‏ وانزاهر /١‏ ۸ والغزالی ص۲١۱‏ . 

(۲) الشرباصی ۲/ ۱۲۸: (۳) البحر ۲/ ۲۷۷ والرزاهر .۱۸١ /١‏ 

)٤(‏ الرازى ص۷١۳۰- ٠٠١‏ والزجاج ص٦ >٠‏ والبيهقى ص1۷ والزاهر ۱۸١ /١‏ والزينة ۲/ ١4ء‏ والغزالى 
ص۱۱۷ . () الرازی ص۲۹۷ -۲۹۹» والزجاج ص٤ »٥‏ والبیهقی ص*٠.‏ 


A 


۳ --الأكبر 


ورد الاسم فى القليل من كتب السنةء ولم يرد فى القرآن الكريم» على الرغم من كثرة تردده 
على ألسنة المسلمين كل يوم فى الأذان والإقامة والصلاة وغيرها. 

ومعنى الاسم أن الله أكمل اللو جودات وأشرفهاء وآکبر من کل ماسواه (التفضيل المطلق)ء. 
وذهب بعضهم إلى ن الاسم قد خرج من معنى التفضيل إلى معنى الثبوت» فهو صفة مشبهة 


N44‏ الكير 

ورد الاسم فى معظم كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه. 

ومعنى الكبيرء الموصوف بالحلال وعظم الشآن» أو الكبير عن شبه المخلوقات. 

وقال الغزالى: هو ذو الكبرياءء والكبرياء عبارة عن كمال الذات. 
- ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه. 

وفى معنى المتكبر أقوال أرجحها: 
١‏ - المتفرد بالعظمة والكبرياء» الذى يرى الكل حقيرا بالإضافة إلى ذاته. 
۲ الملك الذى لايزول سلطانهء والعظیم الذی لا یجری فى ملکه إلا ما يريد. 
۳ الذی تکبر عن ظلم عباده وتعالی عن صفات خلقه("). 

1 -_الأكرم 

رالاس لى ن ا كا ورد ندران الكر بف 

ومعنى الاسم أن الله أكرم الأكرمينء لايوازيه كريم ولايعادله نظير. وقد يكون الأكرم بمعنى 
الكر ا جام الأكبر بمعنى الكبير(؟. 

۷ - ذو الاکرام 

ورد الاسم فى الكثير من كتب السنةءوفى القران الكريم بلفظه. 

ومعنى الأسم: الملستحق للتسعظيم والإكرام فلا يجحد ولايكفر به. وقد يحتمل الاسم معنى 
أنه يرم آهل ولايته ويرفع درجاتهم بالتوفيق لطاعته فى الدنيا وبقبوله أعمالهم فى الآخرة(٥.‏ 
(4) الرازی ص۰۲۹۸ ۲۹۹. 
(۲) الرازی ص۲۹۷ - ۰۲۹۹ والزجاج ص۸٤۰‏ والبیهقی ص۲٥ ٥۳‏ والغزالی ص۲۹۹. 
(۳) الراڑی ص۲۰۸ ۔ ۲۱۰› والزجاج ص٥‏ والبیهقی ص4۴ ۹٤‏ الغزالى ص۷۲ والزاهر ۱/ ۰۱۷۸ 


والزينة ۲/ ۸١‏ ۸۷ والنور الأسمى ص *۸. 
)٤(‏ اليهقى ص٥۷. )٥(‏ البیهقی ص١١۱‏ . 


1 


£۸ السكرىم 

ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه. 

ويحتمل الاسم عدة معان منها: 
| - الشريف الطاهر الرفيع المنزلة. 
العزيز المطلق العرة. 
۳ - الذى لايمن إذا أعطى فيكدر العطية بالمن. 
٤‏ - الذی تکثر متافعه وفوائده. 
ه - الصفوح عن الذنوب(). 

۹ “= الکاشف 
ورد الاسم فى بعض كتب ألسنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الجحمع مضافا إلى العذاب 


قال البيهقى: ولابدعى بهذا الاسم إلامضافا إلى شئ فيقال: ياكاشف الضرء أو كاشف 
الكرب.. 
ومعیس الاسم: الفارج للهم» والمزيح للضر والغه"). 
٠١‏ الكفيل 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ود فى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعنى الاسم: الموفر لكفايات مخلوقاته الضامن لإيصال احتياجاتهه". 
۱۵١‏ الكافضى 
ورد الاسم فى العديد من كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعنی الاسم: الذی یکفی عباده حاجاتهم» ویقدم لهم منطابات حياتهم» فلا ينبغی أن تکون 
العبادة إلا لهء والرجاء إلا مته ). 
۵۴ - اللطبف 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه. 
١‏ - الذى لطف عن أن يدرك بالكيفية. 
- العالم بدقاتق الأمور وغوامضها. 
(۱) الرازی ص۲۷۸ والزجاج ص ›٥۰*‏ إ۵ والبیهقی ص۷۳ ٤‏ والزينة / 11° والغزالى ص۹١ .٠١‏ 
() البیھقی ص۸۲ ۸۳. () البیھقی ص۸۷ ۸۸. )٤(‏ البیهقى ص۳۰. 


Yo 


۳- البر بعبادة الذى يلطف بهم من حيث لايعلمون» ويهيئ مصالحهم من حيث لايحتسبون. 
قال الغزالى: إنما يستحق هذا الاسم من يعلم دقائق المصالح وغوامضهاء ومادق منها 
ومالطف» ثم يسلك فى إيصالها إلى المستحق سبيل الرفق دون العنف'. 
۱۵۴ س الشین 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه 
ومعنى الاسم: الشديد القوى» التناهى فى القوة والقدرة الذى لانتناقص قوته» ولا تضعف 
رة( 
١ ۵ £‏ س ااا ید 
ورد الاسم فى الكشير من كتب السنةء ولكنه لم يرد فى الة ر ا أن الكريم بلفظه» وإن ورد لفظ 
الحيد. 
وفى معنى الاسم أقوال أرجحها: 
١‏ -التام الكامل» المتناهى فى الشرف. 
۲ - السخى المغضال» والواسع الكريم. 


۳-المنيع المحمود. 
۵4 - النجيد 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بافظه 
والمجيد مبالغة من الماجد. قال الغزالى: ahh‏ 
۱۵١‏ ے اکاتات 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم مضافا. 
ومعنى الاسم: صاحب القدرة التامة على التصرف(. 
۷ - مالات الملكت 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه 
وفى معنى الاسم آقوال آرجحها: 
(۱) الرازی ص٤٥۰۲‏ والزجاج ص٤ ٠٥ »٤‏ والبیهقی ص۰۸۳ والغزالی ص۰4۲ والنور الاسمی ص‌۱۹۱ء 
والزينة ۲/ .۱١۸‏ 
(۲) الرازی ص۰۲۹۸ ۲۹۹ والزجاج ص٥‏ ه. والغزالى ص٤١١ء‏ والبيهقى ص١1٠‏ وانظر النور الأسمى 


ص٤‏ ۳ )۳( الرازى ص۰۲۸۸ AQ‏ والزجاج ص۰۷ والبیهقی ص ۰۷> وألزينة AMI /Y‏ 110 
)٥( .۱۱۰٩ص )٤(‏ الرازی ص۰۱۸۳ ۱۸٦‏ . 


۷٦ 


و ك وه ن ا 
۲ مالك الملوك كما يقال رب الأرباب. 
۳ وارث ال ملك يوم لايدعى الملك غيره. 
٤‏ - وقال الغزالى: الّلك معنى الممسلكةء ومالك معنى القادر التام القدرة. ومعناه: الذى ينفذ 
مشیئته فی ملکته کیف شاء» وکما شاء(). 
۱۵۸ س اللات 
e‏ ر 
ورد الاسم فى كتب السنةء كما ورد فى القران الكريم بافظه 
ومعنی الاسم: الظاهر بعر سلطانهء المنصرف فى كل الأشياء بأمره ونهيه» صاحب الك 
المطلق» او هو الذی یستغنی فی ذاته وصفاته عن کل موجود(. 
۹ - المليك 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ود فى القرآن الكريم بلفظه 


وفى معنى الاسم آقوال أصحها آنه بمعنى الملك» لكنه أك ENES‏ 
۳7( 


من سواه محاز 


۰ -المانع 
ورد الاسم فى معظم كتب السنةء ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم 
وفی معنی الاسم آقوال منها: 

١‏ الحائل دون نعمه» الذى يمنع ما أحب منعه. زل دس الات ام ن المعنى 
حتى يقال معه المعطى. 

الناصر الذى يمنع أولياءه وينصرهم على آعدائهم. 

الذى يرد أسباب الهلاك والنقصان فى الأبدان والأديان ا يخلقه من الآأسباب المعدة 
لحف( ). 


١(١‏ المنان 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن ن الكريم بصيغة الفحل. 
ومعنى الاسم: العظيم الهبات» الوافر العطايااه. 


(۱) الرازی ص۰۱۸۸ والزجاج ص۲٦۰‏ والبیهقی ص۷٤‏ والغزالى ص١أ١٠.‏ 

(۲) الرازی ص۱۸۳ ۰۱۸٦‏ والزجاج ص۰۳۰ والغسزالی ص٤٦۰‏ والشرباصی ۱/ ۳۹ وما بعدهاء وحسنين 
مخلوف ص۳ . (۳) الرازی ص۰۱۸۸ والبیهقی ص٦ »٤‏ وحسنین مخلوف ص۳۷. 

۔ () الرازی ص٥٤"‏ والزجاج ص ٦۳‏ والبيهقى ص۰4۸ والغزالی ص۱۲۸ . 

.٠١۳ /۲ البيهقى ص٦۸٨ والزينة‎ )١( 


آ١۱‏ س امیت 
ورد الاسم فى كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنی الاسم: جاعل ای میتا بسلب الحياة.» وإحداث ال موت فيه. 
وعادة ما يأتى الاسم مسقترنا بمضاده» وهو المحيى للدلالة على كمال قدرته» وعلى تفرده 
بالتصرف فى الأشياء). 
۳ د اتشاصر 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه وبصيغة الفعل. 
ومعنى الاسم: الميسر للغابة(). 


ريصنلا-٤4‎ 


POE EE‏ إا 


ورد الاسم فی ب 2 كتب السنةء كما ود فی 
وألنصير مبألغة من التأصر» وهو وٽو ق منه بأنه لاا وليه ولايخذله 
٦‏ 


ورد الاسم فى القليل من كتب السنةء كما ود فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنى الاسم: الذى يوصل النعمة والخير إلى الغير2). 
١‏ النافع 

ورد الاسم فى معظم كتب السنة» كما رد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنى الاسم: الذى يصدر منه الخير والنفع فى الدنيا والدين(*. 
(وانظر الضار). 

۷ = دو انتقام 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه 


والانتقام: العقوبة. 
۸ المنتقم 
ورد الآسم فى عدد من كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعنی الاأسم: المبالغ ا العسقوبة 8 يشا السام بلاءه قلي العصاة. والانتقام اشد من 
المعاجلة بالعقوبةء وهو يأتى نتيحة الكراهة والسخط الشديد۷. 
(۱) الرازی ص۰۹ والبیهقی ص۹. ` (۲) البیهقی ص۹ (۳) البیهقی ص۱٩.‏ 


. ٤٤۷ /۱ البیهقی ص٦٩ والشرباصی‎ )( .۲١۱ /۲ والشرباصی‎ »۲۱۸ /۱۱١ فتح الہاری‎ )٤( 
.۲۷۸ /۲ اللسان: نقم» والشرباصی‎ 


(۷) الرازی ص۰۳۳۸ ۰۳۳۹ والزجاج ص۲٦۰‏ والغزالی ص٤۱۲‏ والشرباصی ۱/ ۳۸۹. 


۸ 


٩۹‏ ك الشور 

ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه. 

وفی معنی الاسم آراء ار جحها: 

١‏ - صاحب النور» آى آنه خالقهء لا أنه الضياء نفسه. 

۲ - سبب المصلحةء إذ به سبحانه استقامت الأمور» فسمى نورا بهذا المعنى. 

۳- آنه با بین وآوضح بحججه وبراهین وحدانیته قد نور السموات والأرض(). 
۰ == اللیر 

ورد الاسم فى القليل من كتب السنةء ولم يرد فى القرآن الكريم. 

ومعنى الاسم باعث النور والهداية فى النفوس١).‏ 
۱۷۱ د اتهادىی 

ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه. 

ومعنى الاسم: المبسين للخلق طريق الحق» الهادى جميع الحيوانات إلى جلب مصالحها ودفع 


مضارها). 
۴ = المۈيهىن 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه. 
وفی معنی الاسم آقوال منها: 
1 - الرقيب على الشئ» الحافظ لهء الشهيد على کل نفس مما كسبت. 
۲ الصف بالعلم والقدرة والرعاية. 
القأئم على خلقه بأعمالهم وأرزاقهم وآجالهم» ویکون قيامه عليهم باطلاعه واسستیلائه 


وحفظه(). 
دد 
۴ = الور 

ومعنی الاسم: المتصف وحده بالقدم وألوحدانية» فهو واحد فردء لاشفع له» آی لازوج له من 
شکا و ضر(٥),‏ 
(۱) الرازی ص۸٤۰۳‏ والزجاج ص٤٠۰‏ والبیهقی ص۰۱۰۲ وانظر الغزالی ص۲۹١۱.‏ 
(۲) سنن ابن ماجة ۲/ ۱۲۷۰ء واللسان: نور» والشرباصی ۲/ .۳٦۹‏ 
)۳( الرازی ص۹٠۳٠‏ والزجاج ص٤٦‏ والغزالیى ص .٠۳۰°‏ 
() الرازی ص۲۰۱» ۲ والزجاج ص۲ e‏ والبيهقى ص٤۸‏ والغزالى ص1۹ والزاهر AAI f‏ 

وحسنین مخلوف ص۰۳۸ والزينة | Vo‏ 
)٥(‏ البیهقی ص والشرباصی ۲/ ۹ والزينة ۲/ ٦٤ء .٤۷‏ 


۷4 


۷4 س الوا جد 
ورد الاسم فى معظم كتب السنةء كما ورد فى القران الكريم بصيغة الفعل. 
وفی معنى الاسم آقوال منها: 
١‏ الغنى المستغنی عن كل شئ. 
۲ -العالم» من الوجود جمعنى العلم» فهو سبحمانه لايضل عنه شى» ولایفوته شيم ولا یعوزه 
ف 
٣۷۵‏ سے اجو ید 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنةء ولم يرد فى القرآن الكريم. 
ومعنى الاسم: المنشيم الخالق على غير مغال سابق(). 
5 
۷۹ س جیف 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعنى الاسم: الفرد الذى لاشبيه له ولانظير؛ المنفرد بوحدانيته فى ذاته وصفاته. 
والأحد أكمل من الواحد لأنك لوقلت: فلان لايقوم له واحد جاز فى المعنى أن يقوم له اثنان 
أو ثلاثة فما فوقهما. وإذا قلت: فلان لایقوم له آحد فقد جزمت آنه لايقوم له واحد ولا اثنان فما 
فوقهما» فصار الأحد أكمل من الواحد. 
۷ ے الوا جد 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه. 
وفی معنى الاسم آقوال منها: 
١‏ الفرد الذى لا شريك له ولاشئ قبله ولا يجرى عليه حكم العدد. 
۲ - الذات التى لا يجوز عليها التكثر بغيرها. 
۳ - وقال الغزالى: هو الذى لايتجزاً ولايتثنى» أى الذى لاجزء له ولايمكن تقدير الانقسام فى 
ذاته» وهو فی الوقت نفسه لانظير له فهو لايتثنى(. 
(۱) الرازی ص۰۳۱۰ ٠۳۱۱‏ والزجاج ص۷٥‏ والبیهقی ص۰٠۰‏ والنور الأسمی ص۰۳۹۸ والغزالى ص۱۸١.‏ 
(۲) الشرباصی ۲/ .٠٠١‏ 
(۳) الرازی ص۳۱۲ ٠۳٠١‏ والزجاج ص۸٥»‏ والبیهقی ص۹٤»‏ والزينة ۲/ .٠۳‏ 
)٤(‏ الرازى ص۲٠۳٠‏ والزجاج ص۷٥‏ والبيهقى ص۲۹ والغزالى ص۸١.‏ وقد فرق الأزهرى بين الأحد 


والواحد بأن الأحد قد بنى لنفى ما يذكر معه العددء والواحد بنى على انقطاع النظير (شرح السنة للبغوى ه/ 
۸ وانظر الزبنة ۲/ ۳۲. 


A+ 


۱۷۸ = الودود 
ورد الاسم فى كتب السنة وفى القرآن الكريم بلفظه. 
وفی معنی الاسم آقوال آرجحها: 
١‏ ۔ فعول بمعنى فاعل: الواد لهل طاعته لمحب لعبيده بإيصال اخيرات إليهم. 
فعول معنى مفعول: المودود لكثرة إحسانهء المستحق لأن يود ويعبد ويحمد). 
۹ الوارث 
ورد الاسم فى كتب السنةه وفى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعنی الاسم: الباق بعد موت عباده» وذهاب غيره). 
وقال الغزالى: هو الذى يرجع إليه الأملاك بعد فناء الملاك". 


AR 2 


A‏ س أو اننس 
ورد الاسم فى معظم كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعتى الاسم: الذى وسع وجوده جمیع الأآوقات» وسح علمه جمیع المعلومات» ووسعت 
قدرته ا او ووس عه جمیع المسموعات» ووسح غناه مغاقر عبأاده ورزقه ج 


خلقه(). 
۾ ت 
۱۸ س اوی 
ومعنى الاسم: الذى يتم ما يعد به» ولا یغدر» أو الذى يعلى الحق ويأخذ الحق(). 


۱۸۴ س السواقی 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنةء لكنه ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنی الاسم: إلحافظ الحامى(). ۰ 


۴۳ = الوکیل 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 
وفی معنى الاسم أقوال منها: 

١‏ - القيم الكفيل بأرزاق العباد. 

- الموكول إليه مصالح العباد (فعيل بمعنى مفعول)(). 


(۱) الرازی ص۲۸۷. والزجاج ص۲٥‏ والبيهقى ص١١٠‏ والزاهر /١‏ ١۸ء‏ والزينة ۲/ .٠١١‏ 

۰ ۲ الرازی ص۹۱٥۳‏ والزجاج ص٥٦٠‏ والبیهقی ص۲۸ والزينة 7۲ ° (۳) ص .۱۳٣۲‏ 

۰٠١٦ص والغزالی‎ ٩۰ /١ والزجاج ص والبيهقی ص۹٥ وانظر الزاهر‎ «TFA الرازی ص۰۲۸۲‎ )٤( 
الشرباصى ۲/ ۸۰ واللسان: وقی.‎ )۲ .٠٠° إللسان: وقی» والبیهقی ص‎ )( .٤ /۲ والزينة‎ 

)¥( الرازی ص۰۲۹۹ ۲۹۷ والزجاج ص٤‏ ۵» والغزالى ص٤ ١١‏ والشرباصى / TAY‏ 


۸1 


4 = الوالی 
ورد الاسم فى كتب السنةء ويفهم ضمنا من بعض آيات القرآن الكريم (الرعد .)١١‏ 
ومعنی الاسم: امالك للأشياءء المعصرف ممشيئته فيهاء والمنقرد بتدبيره لها( . 
۵ ہے الولی 
ورد الاسم فى كتب السنةه وفى القرآن الكريم بلفظه. 
١‏ - المتولى للأمرء القائم به. 
۲ التاصر لعباده. 
۳ الوالی (کاللیس على الجالس). 
٤‏ - فعيل (صفة مشبهة) من الوالى). 
۱۸١‏ = المولی 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 
وفى معنى الاسم أقوال أشهرها آنه المأمول منه النصر والمعونةء لآنه املك ولا ملجاً للمملوك 
الا لالكه(). 
ښیا 
۷ الوھاب 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعنی الاسم: المتفضل بالعطاء بدون عوض» ومانح الفضل بلا غرض» ومعطى الحاجة بغير 
سؤال. وجاء الاسم على صيغة البالغة للدلالة على جزالة العطاء» وكثرة الإفضال(٠).‏ 
٤‏ 
۸۸ د اول 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعنى الأول: القديم الأزلى الذى لايسبقه عدم» والذى ليس له سابق من خلقه. 
وعادة ما يقرن الاسم بمضاده» فيقال: الأول والآخر للدلالة على الوجود الدائم» فليس له 
سبحانه قبل» ولیس له بعد. وقد كان من دعاء الرسول: أنت الأول فليس قبلك شي ونت 
الأخر فليس بعدك شئ0). 
(۱) الرازی ص۰۹ والزجاج ص۱٦۰‏ والبیهقی ص۸۸ والغزالی ص۱۲۹ والشرباصی ۱/ .۴۷٤‏ 
(۲) الرازی ص ** °۹ والزجاج ص ›»٠٥٥‏ والبیهقی ص۸۸ والغزالی صصس ٣١٠۱ء‏ والتصاریف ص۹٠٠۲.‏ 
(۳) الور الأسمی ص۲۲۹ + () البيهقى ص۸۸؛» واللسان: ولى» والشرباصى ۲/ 11۳ 


)٥(‏ الرازی ص۲۳۱ ۔ ۲٣٣‏ والزجاج ص۳۸» والبیهقی ص4۹۷ والغزالى ص۷۷ والنور الاأسشين ص۰۱۳ 
والزینة ۲/ ۱۰۷. )٦(‏ الراڑزی ص ۳۲۹۔٣٣‏ والزجأجح ص »٠*‏ والبیهقی ص٤‏ ۲› ٥‏ والزينة ۲/ ٤¥‏ . 


AY 


۸ N9 so 
أسماء الله الحسنى‎ 
سين الدلالة المعجمية والدلالة الصر فية‎ 
لاحظ العلماء أنه لايو جد اسمان من أسماء الله الحسنى يتطابقان دلالياء سواء جاء الاختلاف‎ 
من المعنى المعجمى للاسم() حيث يختلف الاسمان فى الجذر ويتقارب معناهما فيظن‎ 
ترادفهماء أو من المعنى الصرفى حين يتفق الاسمان فى الجذر فيظن تكرارهما.‎ 
فمن القسم الأول الذى يتقارب فيه المعنيان فيظن ترادفهما:‎ 
التفضرقة بين الحمد والشكر فى وصف الله تعالى نفسه بهماً كقوله‎ # 
۰ : تعالی‎ 
)۲٠۷ واعلمو! أن الله غنى حميد (البقرة‎ 
)۷۴ إنه حمید محید (هود‎ 
)٤۲ تنزیل من حکیم حمید (فصلت‎ 
)٠١۸ ب - ومن تطوع خيرا فإن الله شاكر عليم (البقرة‎ 
)۳ ٤ إن ربنا لغفور شکور (فاطر‎ 
)۱۷ والله شکور حليم (التغابن‎ 
وقد استدل العلماء على اختلافهما بالجحمع بينهما فى أكثر من حديث وآثر» إذ الأصل فى‎ 
العطف المغاي رة" ففى الحديث: فإذا جعت تضرعت إليك وذكرتك» وإذا شبعت حمدتك‎ 
وشکرتك. وفی حدیث آخر: فکبرت الله وحمدت وشکرت.‎ 
وقد فرق أبو هلال العسسكرى بين اللفظين قائلا إن الشكر الاعتراف بالنعمة على جهىة‎ 
التعظيم للمنعم ولايصح إلا على النعمةء أما الحمد فهو الذكر بالجميل على جهة التعظيم‎ 


ويصح على النعمة وغير النعسمة. وقد جاز وصف الله بالشکر محازاء والمراد آنه یجازی على 
الطاعة جزاء الشاكرين على التعمة() 


(۱) يقول أبو هلال العسكرى فى الفروق: كل أسمين يجريان على معنى من العانى وعين من الأعيان فى لغة واحدة 
فإن كل وأحد منهما يقتضى خلاف ما يقتضيه الآخر (ص١١)‏ وانظر النور الأسمى صا٠.‏ 

(۲) یقول أبو هلال العسکری فی الفروق: یعطف الشیء على الشیء وإن کانا یرجعان إلى شیء واحد إذا کان فى 
أحدهما خلاف للآخر (السابق ص١١).‏ 

(۳) الفروق اللغوية وآثرها فی تفسیر القرآن الکریم ص ۰۲۱۹ ۲۱۷. (4) الفروق ص .۳٦ ۰۳١‏ 


AY 


# ومنه وصف الله تعالی بالعفو والغفران فی مثل قوله 
إن الله لعفو غفور (ا حح +( 
قال أبوهلال العمسكرى: أنت تقول: عفوت عنه» فيشنضى ذلك أنك محوت الذم والعقاب 
عنه» وتقول: غفرت له فیقتضی ذلك نك سترت له ذنبه ولم تفضحه به. 
# ومنه وصفه تعالى بالقدرة والقهر فى مثل قوله تعالى: 
أليس ذلك بقادر على آن يحيى ألموتى (القيامة .)٤٠١‏ 
رباب متفرقون خير آم الله الواحد القهار (یوسف ۳۹). 
قال آبو هلال العسكرى: القدرة تكون على صغير المقدور وكبيره» آما القهر فيدل على كبر 
المقدورء ولهذا يقال: ملك قاهر إذا أريد المبالغة فى وصفه بالقدرة"). 
# ومنه كذلك وصفه تعالى بالفيظ والرقيب والمهيمن» فى مئل قوله 
تعالی: 
الله حفيظ عليهم (الشورى .)١‏ 
وکان الله على كل شئ رقا (الأحزاب .)١١‏ 
الملك القدوس السلام المؤمن المهيمن (الحشر ۲۳). 
قال آبو هلال العسكرى: الرقيب: الذى يرقبك مفتشا عن أمورك. 
والحفيظ : لايتضمن معنى التفتيش عن الأمور والبحث عنها. 
والمهيمن: القائم على الشىئ بالتدبير". 
*# ومنه كذلك وصفه تعالى بالخالق والبارئ والمصور»ء وذلك قوله تعالى: هو 
الله الخالق البارئ المصور له الأسماء الحسنى (الحشر .)١۶‏ 
قال الغزالى: قد يظن أن هذه الآسماء مترادفةء وآن الكل يرجع إلى الخلق والاختراع. 
ولاينبغى آن يكون كذلك. بل كل ما يخرج من العدم إلى الوجود يفتقر إلى التقدير أولاء وإلى 
الإيحاد وفق التقدير ثانياء وإلى التصوير بعد الإيجاد ثالثا. 
SS CGE LOST‏ 
إنه مرتب صور المخترعات أحسن ترتيب(؟). 
# ومنه كذلك وصفه تعالی بالودود والرحيم» فکلاهما يحمل معنی خب ایر 
جميع الخلق» والإحسان اليهم والثناء عليهم» لكن الرحمة مضافة إلى مرحوم» والمرحوم هو 
المحتاج والمضطرء وأفعال الرحيم تستدعى مرحوما ضعيفاء أما آفعال الودود فلا تستدعى 
ذلك» بل الإنعام على سبيل الابتداء من نتائج الود(). 


(۹) القروق ص١٠‏ . (۲(٠‏ السابق ص٤۸. ٠‏ () السابق ص1۷۰ . 
)٤(‏ المقصد الأسنى ص؟۷. (۵) السابق ص۹١٠.‏ 


A 


وما القسم الثانى فإفا يتلمس حين يتفق الاسمان فى الجذر» ویختلفان فی الوزن» فينفى 

احتمال الترادف بينهما اختلاف معنى الصيغة فى كل اسم. 

وقد لاحظا أن دزف يشملل ثلادة آنواع من الأسماء: 

١‏ . فنوع نتج اختلاف الوزن فيه عن طريق اشستقاق الصفة من فعلين يختلفان فى التجرد 
والزيادة. 

۲ - ونوع نتج اختلاف الوزن فيه عن طريق اشتقاق الصفة من فعلين مزيدين يختلفان فى نوع 
الزيادة» نما جعل كلا منهما يكتسب معناه الصرفى من معنى فعله المزيد. 

۴ ونوع نتج اختلاف الوزن فيه عن طريق اشتقاق الصفة الدالة على الفاعل - على صيغة 
وصفية معينة (اسم الفاعل - الصفة المشبهة - صيغة المبالغة - اسم التفضيل - الوصف بالمصدر) 
ليدل كل اسم على المعنى الخاص الذى يحمله المشتق الوصفى المعين» أو على المعنى الصرفى 
لفعله. 
وإليكم التمثيل والشرح: 
أما الثوع الأول فيحمل الجذر المجرد فيه أصل المعنى أو المعنى المعجمى» وياتى الجذر المزيد 

ليضيف معنى جديدا على المعنى المعجمى فيصبح الاسمان مختلفى المعنى تبعا لذلك()» وقد 

وقد تمثل النوعان فى النماذج الاآتية: 


حی/ محیی 
عزیز/ معز 
غنی/ مغنی 
نور/ منیر 

واجد/ موجد 


6 ۰ 4۶ 
ے کعسل وا عسل : 
حملت الصفات ال مأخوذة من فعل محرد أصل العنى» آما تلك التى أخذت من فعل على وزن 
أفعل فقد أضافت الصيغة فيها معنى التعدية» وهو المعنى الغالب على وزن أفعل كما تذكر كتب 


(1) جاء فى شرح شسافية ابن ا لحاجب: امزيد فبه لغير الإلطاق لابد لزيادته من معنى» لأنها إذا لم تكن لغرض لفظى 
کما کانت فی الإلحاق» ولا لمعنی کان عبغا „(AY /١(‏ 


Ao 


الصرف()» فيكون معنى المبدئ الذى يخاع البدء على الأشياء أى يوجدهاء والمحيى الذى 
على الأشياء ای بنقلا من الموت إلى الحياةء وكذلك المعرٌ والمغنى والمنير.. 


- فعل وفعل: 

حملت الصفات المأخوذة من فعل مجرد أصل المعنى» أما تلك التى آخذت من فعل على وزن 
O E N E‏ وهذان 
المعنيان هما أشهر المعانى لهذا الوزن" فيكون المعلم - مغلا - الذى يخلع العلم على الأآشياء 
أى ينقله إليهاء وهو فى نفس الوقت الذى يكثر منه الفعل. ويكون المكرم الذى يخالع الكرامة 
على الأشياء أى ينقلها إليهاء وهو فى نفس الوقت الذى يكثر منه الفعل. 
وهذا بخلاف الصفتسين: e‏ وسقدم» فليس فی الوصف الثانی معنى القدم ولكن مسعنى 
عطاء الرتبة للأشياء ء بجعلها مقدمة على غيرها (لاحظ أن القديم مقابل الحادث» والقدّم مقابل 
المؤحر) ما يعنى أن اللفظ الزيد قد اجتمع فيه سيبان لاختلاف العنى لاسبب واحد. 


۳ فل وافتعل: 

ورین اا ال ای ادمان اک ن ین فان لی ورن اتیل ولا نر بن اجار 
الثلائى المحرد» وهما: 

قادر/ مفتدر. 

وقد ذكرت كتب الصرف معانى كثيرة للصيغة المزيدة يناسب منها فى هذا المقام معنيان هما: 
التصرف» أو الاجتهاد فى تحصيل أصل الفعل» والمبالغة فى المعنى. وربا كان المعنى الأول نسب 
فى «مصطنع؟ الذى يفيد (جريا على تصوير الفعل على ما هو عادة للبشر) معالحة الأمر عن 
طریق تداول سبابه(۳)» وکأان المعنى الثانى نسب فى «مقتدر» الذى يدل على المبالغة فى القدرة» 

5 + 
٤‏ د عل ونماعل 
د من أسماء الله تعالى اسم وا حد مآخوذ من فعل على وزن تفاعل وله نظير من الجذر 

الثلاثى المحرد» وهو: 


علی/ متعال 


(1) انظر شرح الشافية /١‏ ۰۸۳ وشذا العرف ۰۳۸ ۳۹ ودب الکاتب ص .٤1١ ء٤۵٥۸ ٤٤٤‏ 

(۲) انظر شرح الشافية ۱/ ٩۲‏ وشذا العرف ص۱٤۰ ٤١‏ وأدب الکاتب ص ٩۰٦٤ء .٤١١‏ 

)۳( جاء فى شرح الشافية: ولذا قال تعالى: «لھا ماکسبت وعلیھا ما اکتسبت»» آی ما اجتهدت نی تحصیله وبالغت 
فيه من المعاصی (انظر ۱/ ۱۰۸ .)۱۱١‏ 


A1 


رقد ذكرت كتب الصرف علة معان للصيغة المزيدة بناسب منها فى هذا القام معلى 
المبالغة)ء فالعلا الذى يتصف بالعلىء ما المتعالى» فالذى بتصف بهذه الصفة على سبيل 
المبالغة. 

» + + بنا 

۵ ے فعل ونمعل: 

ورد من أسماء الله تعالى اسمان مأخوذان من فعل على وزن تفعل وله ما نظير من الغعل 
الثلاثى المحرد» وهما: 

کبیر/ متکبر 

وفی/ متوفی 

أا الاسم الأول فيفيد- إلى جانب معنى ابذر- معنى صيرورة الشئ ذا صله كتأهل آي 
صار ذا أهل» وتلم أی صار ذا ألم.. فكذلك تکبر ای صار ذاکبر. 

وذ التنهفر ان التاء فى المتكبر هى تاء التفرد والتخصيص بالکبر لاتاء التعاطى 
والتكلف(). وقد يؤخذ فى الاعتبار كذلك آن الفعل المزيد مأخوذ من معنى الكبر بخلاف 
الجرد الذى يدل على معنى الكبر وبهذا يفترق الاسمان من جانبين. 

وأما الاسم الثانى المزيد فيفيد معنى العمل التكرر فى مهلة(۳)ء بالإضافة إلى المعنى المعجمى 
الغاير انظيره الأخوذ من الفمل المجرد فالجرد يفيد معنى الوفاء» وامزيد يفيد معنى قبض الارواح 

۰ ۰ کی 

٦‏ ہے عل وقاعل: 

لم يات من هذا النوع إلا اسم واحد ماخوذ من فعل على وزن افاعل؛ وله تير من ا٠ر‏ 
الثلاثى المجرد» وهو 

وال/ موال 

والمعنى الزائد الذى أضافته الصيغة هنا هو تکثیر الفعل ومتأبعته» بالاضافة إلى معنى الالغة 
اللحوظ فيه). 
ا و ا 
(۱) شرح الشافية ۱/ .٠٠١١۹۹‏ 
(۲) شرح الشافية/ 4 ۷ وقد ذکر آنه قد یکون ذلك بعنی استفعل (۱/ )١ ٤‏ والییهقی ص٤۹‏ 
(۳) مغل تجرع وتفهم (انظر شرح الشافية ۱/ ۰٤‏ وجاء مثل هذا فی همع الهوامع حیث ذكر آنه يات للتكوين 

عهلةء ومثل بالأفعال: تفهّم وتبصر وتسمع وتعرف.. الخ «(T1 /١(‏ وانظر آدب الكاتب ص۷٦٤‏ . 
)٤(‏ جاء فى شرح الشافية: ویأتی عنی فعّل نحو ضاعف فیکون للتکشیر (۱/ ۹ وانظر شذا العرف ص »)٤*‏ 

وذکر صاحب شذا العرف له كذلك معنى الموالاة والتابعة (ص*٠٤).‏ 


AY 


وأما النوع الثانى فقد شمل جذرين جاء! على نموذجين ثتين هما: 


وټ س 
منزل/ ومنزل 


أما النموذج الأول فقد جمع الوزنين أفعل واستفعل» وقد جاء من الوزن الأول الفعل والصفةء 
کما فی قوله تعالی: 

أجيب دعوة الداع إذا دعان (البقرة )۱۸١‏ 

إن رہی قريب مجیب (هود )٩۱‏ 

وجاء من الوزن الثانى الفعل فقط» كما فى قوله تعالى: 

فاستجاب لهم ربهم (آل عمران ۱۹۵) 

وقال ربکم ادعونی استجب لکم (غافر )٦۰‏ 

وإذا كان المعنى المعجمى للجذر واحدا فى كلا الفعلين» فإن الاختلاف بينهما قد ظهر فى 
كيفية التعدى من ناحيةء وفى دلالة الثانى على معانى التحول والقوة والمبالغة من ناحية ثانية(). 

وأما النموذج الثانى فقد جمع بين الوزنين أفعل وفعّل وجاء من كل منهما فى القرآن الكريم 
الفعل والصفة كقوله تعالى: 

وأنزل الله عليك الكتاب والحكمة (النساء .)١١١‏ 

أأنتم آنزلتموه من المزن آم نحن المنزلون (الواقعة 1۹). 

نزل عليك الكتاب بالحق مصدقا لما بين يديه (آل عمران ۳). 

قال الله إنى مرها عليكم (المائدة .)١٠١‏ 

وعلى الرغم من اشترك الصيغتين فى معنى التعدية فإن وزن فعل يزيد على وزن أفعل معنى 
التكثير والمالغة). وفى هذا يقول ابن قتيبة: «وتدخل فعلت على أفعلت إذا ردت تكثشر 
العمل والمبالغة» تقول: أجدت وجودت») ولعل إلحاح الكفار على إنكار نبوة الرسول به 
وبالتالى إنكارهم إنزال القرآن عن طريق الوحى» وادعاءهم آنه من صنع محمد كان السبب فى 


() انظر شذا العرف ص۷٤‏ وشرح الشافية ١١١ ١‏ وهمع الهوامع /١‏ ۲۸. وذكر ابن قتيبة أن الفعلين 
قد یآیان معنی واحد ومشل بقولهم: استخلف لأهله وآخلف ی استقی (ص۹۸٤).‏ وعلى فرض هذا تظل 
قاعدة: «كل زيادة فى المبنى تؤدى إلى زيادة فى المعنى» سارية هنا. 

(۲) شرح الشافية /١‏ ۲ وشذا العرف ص١٤‏ . 90 تالكا هن ١‏ :: 


AA 


كثرة استخدام القرآن للفعل نزل مع الكتاب) واقتصاره على المصدر التنزيل دون الإنزال(") 
وقد یجمع بینهها". وقد ذهب بعض اللغويين إلى أن القرآن قد سمى بالتنزيل لأنه لم ينزل 
جملة واحدة» بل سورة سورة وآية آية. . وعلى الرغم من وجود أساس لهذا الفهم من معنى الصيغة 
فقد رفضه الاستراباذی ورد عليه فى شرحه للشافية قائلا: «ولیس نصا فیه» ألا ترى إلى قوله 
تعالی: لولا نزل عليه القرآن جملة واحدة» وقوله: إن نشا ننزل عليهم من السماء آية(؟). وقد 
جمع القرآن الفعلين فى آية واحدة» وذلك فى قوله تعالى: «وأنزلنا إليك الذكر لتبين للناس 
مانزل إليهم» (النحل )٤٤‏ 

وآما النوع الثالث فيشمل صفات اشتقت من جذور ثلاثية على صيغ وصفية معينة» وعلى 
آوزان مخنلفةء فجاء اختلاف معناها ليس من اختلاف معنى الصيغة بالتجرد والزيادة» ولكن من 
SS E GSS ES‏ 


I1i olf t>‏ ل اک 


ويلخصس شد ا بلخدونل ڑ تی 


(1) من ذلك: نزل الكتاب بالحق/ نزل عليك الكتاب بالحق/ إن وليى الله الذى نزل الكتاب/ تبارك الذى تزل 
الفرقان على عبده/ إنا نحن نزلنا الذكر/ ونزلنا عليك الكتاب تبيانا لكل شى/ إنا نحن نزلنا عليك القرآن 
تنزيلا/ ونتزل من القرآن ما هو شفاء ورحمة. 

(۲) فى بضع عشرة آية منها : تنزيل الكتاب لاريب فيه/ تنزيل العزيز e‏ تنزیل من حکیم حمید. 

(۳) کما فی قوله تعالی: ونزلناه تنزيلا/ إنا نحن نزلنا عليك القرآن تنزيلا. 

۳ / (47 
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ومن هذا الجدول يتبين آن أسماء الله الحسنى التى اشتقت من الفعل الغلاڻى وجاءت على 
أکثر من وزن قد تراوحت بين اسم الفاعل» والصفة المشبهة (بأوزانها المتعددة)» وصيغ المبالغة 
(بأوزانها المتعددة)» وأفعل التفضيل (بأشكاله امختلفة)ء والنسب نالصيغة (بأشكاله المتعددة). 

ومثل هذا النوع من الأسماء لاإيستغنى فيه عن تلمس الفرق من خلال اختلاف الصيغة حتى 
لو کان فی داخل النو SS N E‏ 
امبالغة. وهذا يضطرنا إلى أن نبين الفرق من نواح ثلاث: 

١‏ - الفرق بين معانى المشتقات التى تختلف أنواعها. 

۲ - الفرق بين معانى الصيغ داخل المشتق الواحد. 

۳ الحكم على, الصيغ المشتركة بين الصفة المشبهة وصيغ المبالغة. 

وبدون هذا وذاك لايمکن أن تنسب اختلاف معانى هذه الأسماء إلى اختلاف معانيها 

ها ر لاطت ا ت اسا اه شس وای دول تد جاه مها عل سیخ 
دالة على الفاعل()ء وقد شمل ذلك: 

أ مادل على وجود الصفة (دون قصد المقارنة)ء ويضم: 


- ما يدل على التحدد واخحدوث (اسم الفاعل). 
- ما يدل على الثبوت والدوام (الصفة المشبهة). 
- ما يدل على التأكيد والمبالغة (صيخ المبالغة). 


- ما يدل على التمكن من الوصف والسيطرة عليه (النسب بالصيغة). 
ب ما يدل على وجود الصفة (مع قصد المقارنة) ويشمل اسم التفضيل وحده.. 
الفاعل: م دلالة اسم الفاعل على التحدد والحدوث جهو يقع ی موقع 
بين الفعل والصفة المشبهة› > فهو أدوم وآثبت من الفعل» ولکله لایرقی ا 
ثبوت الصفة المشبهة إلا إذا ذل دليل على ذلك. 
فكلمة «ثاويا» فى قوله تعالى: وما كنت ثاويا فى أهل مدين» (القصص )٤١‏ 
أثبت وأدوم من «ثوى» أو «يشوى»» وكلمة «راحم» فى قوله تعالى: «وأدخلنا فى 


)١(‏ فيما عدا بعض الأسماء التی قیل فی احد تفسیسراتھا إنها بمعنى مفعول» وھی: الجليل› والحسیب» واإلحمید» 
والشهيدء والصمد» والودود» والوكيل. 
(۲) آی مقيما مع الاستقرار. ۰ 


4۳ 


رحمتك وأنت أرحم الراحمسين» (الأعراف ١‏ آدوم وأثبت ت م“ من «رحم)» أو «(یرحم» فی قوله 
تعالی: «لاعاصم اليوم من آمر الله إلا من رحما (هود ٤۳‏ )» أو قوله: «ايعذب من يشاء ويرحم 
من يشساء» (العنكبوت )۲١‏ ولكنها لاتصل فی ثبوتها إلى مستوى الصفة المشبهة «(رحمن»»› أو 
«(رحیم»(). وقد کان معنی الحدوث والطروء مراعی فی قوله تعالی: «فلعلك تارك بعض ما 
يوحى إليك وضائق به صدرك») (هود »)١١‏ فقد فضل «ضائق» على «ضيق» للدلالة على أن 
الضيق عارض غير ثابت؛ لأن الرسول ياء كان أفسح الناس صدرا. 

أما الصفة المشبهة: فأهم ما يميزها عن اسم الفاعل أنها تصاغ من الفعل الثلاڻى(") بقصد 
نسبة الحدث إلى الموصوف على سبيل الثبوت والدوام وليس على سبيل التجدد والحدوث 

ولتحديد الفرق بين اسم الفاعل والصفة المشبهة ينبغى أن نركز على آمور ثلاثة هى: 

١‏ جانب المعنى الذى يشتمل على معنى الصيغة» والدلالة الزمتية. فإذا کان اسم الفاعل 


ق .4 a.‏ ا “< EE‏ ےھ فان ٭ اأ 91 لے اذ م ټدل على الوت » واللز Aa‏ وإذ! کان E‏ 
تسه نین ی ې یات وا رز سا اکہککد اچد نہ روم ل م 


الفاعل يحتمل الدلالة على المضى أو الحال أو الاستقبال» فإن الصفة المشبهة تدل على الماضى 
المتصل بالزمسن الحاضرء ولهذا د يصح أن تقول هو ظامئ آمس أو غداء لکن لايصح آن تقول هو 
ظمان مس أو غداء لأنك لاڈ تقول ظمان إلا ل اتصف بالظماً فی الزمن الحال(). 

۲ جانب الاشتقافق الذى يتمثل فى أن اسم الفاعل يصاع من اللازم والمتعدى» أما الصفة 
المشبهة فلا تصاعغ غالبا إلا من الفعل اللازم» ومن ذلك قوله تعالى: «ولاتكتموا الشهادة ومن 
یکتمها فإنه آثم قلبه» (البقرة ۲۸۳) وقوله تعالى: «وما يكذب به إلا كل معتد آثيم» (المطففين 
١‏ فقد آخذ الوصفان من الفعل اللازم «أثم» وهو من باب فرح. ' 

٣‏ - جانب الت ركيب الذى يتعلق بصحة إضافة الصفة المشبهة إلى فاعلهاء ومنع ذلك بالنسبة 
لاسم الفاعل(*) وقد جاء الاثنان فى قوله تعالى: «غافر الذنب وقابل التوب شديد العقاب ذى 
الطول» (غافر ۳) حيث أضيف اسم الفاعل إلى مفعولهء والصفة المشبهة إلى فاعلها. 

وأما صيغ المبالغة: فهى آسماء فاعلين فى الآصل› ولکنها حولت إلى صيخ أخرى بقصد 
التآكيد والمبالغة والتكثيرء قال فى البحر: «والبالغة بأحسد آمرين: إا بالنسة لشکریر وقوع 
الوصف.. وإما بالنسبة إلى تكثير المتعلق». . واعتبر سيبوبه الصيغ الخمس الآتية أصلا فى 
البالغة وهى: فعال» ولو وقعیل» ومقعال» وفعل(۷). 

(1) اتظر معانى الأبنية فى العربية للسامرائى ص۷٤‏ . 

(۲) بکثرة SL SS‏ 
(۳) السابق ص۳ )٤( .٥-‏ انظر السامرائى ص٤۷‏ وما بعدها. () انظر شرح الصبان على الأشمونی /٣‏ 1 
0( ۳1/1 

(۷) عب بعضهم إلى أن صفات الله اتی هى صبيغة اة لها ماز و هى موضوعة لمبالغة ولامالنة فبا لان 


المبالغة هى أن تن تبت للشي آكثر ماله وصفات الله تعالی متناهية فى الكمال لایمکن المبالغة فيهاء والميالغة أيضا 
کا ات ا e‏ 


۹٤ 


ثانيا: الفرق بين معانى الصيغ داخل المشتق الواحد: 

يثير تعدد الصيغ فى كل من الصفة المشبهة وصيغ المبالغة سؤالا هاماء وهو: هل معانيها كلها 
واحدة أو أن هناك فروقا بينها. لاشك آن حديننا قبل ذلك عن نفى الترادف يسستلزم - فى حال 
اتحاد المعنى المعجمى ‏ عدم الاتحاد فى المعنى الصرفى أو معنى الصيغة. 

ويؤكد هذا الانجاه تنوع الاستعمال القرآنىء وعدم استخدامه وزنا معینا من وزان النوع الواحد 
تبعا للمعنى المراد إبرازه» كقوله تعالى: «إن الله غفور رحيم! (البقرة ١۱۸)ء‏ مع قوله تعالى: 
رب السموات والأرض وما بينهما العزيز الغفار)(ص١١).‏ 

فماذا يمكن أن يلحظ من فروق بين أوزان الصفة المشبهة؟ أو د بين آوزان صيغ المبالغة؟ 

E CS 
على الأوزان التى وردت فى الحدول السابق.‎ 

أما بالنسبة للصفة المشبهة فالملحظ الأساسى عنها أن اختلاف أوزانها يعكس تفاوتاً فى درجة 
E‏ والدوام من تاحية كما يعكس اختلاف الدلالة الصرفية لأفعالها من ناحية 
آخری. 

خوزن لان لی سبیل الال بفید بوت الصفة ولکن بشکل آقل» وان کان لایلع فی تبدد. 
ووقوعه مبلغ اسم الفاعل» لان زواله بطئ مثل: شبعان وظمآن وغضبان وریان( ولکنه يعوض 
هذا بدلالته على معنى الاستلاء أو ضده)ء. وهذا بخلاف وزن فعيل الذى يفيد ثبوت الصفة 
بقدر كيبر من الدوام والاستمرار نحو طويل وقصير ودميم وعقيم» » آو على وجه قريب من ذلك 
نحو نحیف وسمین. ولذلك يكثر مجيئه وصضا من قعل يفعل الدال على الغرائز ز والطبائع(۳)ء 
اما DS‏ ا ویکثر فی 
الوصف من فعل يفعل اللازم(٥).‏ 

و ا E‏ 
ناحية» واشتقاقها من الأفعال المتعدية عادة من ناحية أخرى فإنه يفرق بينها عدة أشياء منها: 


= أما الحققون فذهبو! إلى أن المبالغة فى حق الله تعالى لاتعنى زيادة الفعلء ولكن تعنى تعدد المغعولات وكثرة 
امتعلقات» فالله تواب لكثرة من يتوب إليه من عباده» والله قدير باعتبار تكثير التعلق وليس تكثير الوصضف والله 
عليم باعتبار عموم العلم لكل الأفراد لا باعتبار البالغة فى الوصف إذ العلم لايبصح التفاوت فيه (انظر البرهان 
(oA ce ¥ /¥‏ 

.۹۱ ۷٦ص معان الأبنية فى العربية‎ )١( 

(9) دراسات لأسلوب القرآن قسم ۲ جزء ٤‏ ص ۷۸ء وآدب الكاتب ص۷1٥»‏ وديوان الآدب .۸٦ /١‏ 

() دیوان الآدب ۲/ ۲۷۹ ا بط أبلغ مسن أبطاً لأن الوصف فى الأول كأنه غريزة (شرح 
الشافية /١‏ ۸۷). 

.۸٠* /١ ديوان الأدب‎ )٥( انظر أدب الكاتب ص٠۷٥ والصفة المشبهة ص۸.‎ )٤( 


۹٩ه‎ 


- اختلافها فى درجة القوة تبعا لاختلاف أبنيتهاء على حد قولهم: إن زيادة المبنى تدل على 
e‏ فوزن فعال مكلا أو قعول أوفعول ادل على البالغة من قعول أوفعيل» وهما آدل على 
امبالغة من فعل). 

۲ یک ا ا 
صار له الفعل صناعةء بل ذهب بعضهم إلى أن فعال فى المبالغة أصل لفعال فى الصناعة» فإذا 

قلت SS I GS‏ 
لأن الصناعة تشد تقتضى كثرة المعاناة والمداومة والتكرار١).‏ 

۳ تميز وزن فَعول بنوع معين من المبالغة ناتج عن كثرة هذا الوزن للدلالة على اسم الشئ 
الذى يفعل به نحو الوضوء والوقود والغقوب("» فكأان استخدامه فى المبالغة باعتبار أنه آلة أو 
مادة معدة لإيقاع الفعل. ) 

وازن فيل كرا تدامة اانه فى اتات انال غل الطباتع وخو قر ن عن 
الصفة المشبهة. فعليم يدل على أنه لكثرة علمه وتبحره فيه آصبح له طبيعة ثابتة» وسجية 
ملازمة(). 

وقد فطن إلى مشل هذا أبو هلال العسكرى حين قال: إذا كان الرجل قويا على الفعل قيل 
قعول مثل صبور وشكور, وإذا فعل الفعل وقتا بعد وقت قيل فعال مشل علام وصبار» وإذا کان 
عادة له قيل مفعال مثل معوان ومعطاء.. ومن لايتحقق المعانى يظن أن ذلك كله يفيد المبالغة فقط 
وليس الأمر كذلك بل هى مع إفادتها المبالغة تفيد المعانى التى ذكرناها. 
ثالشا: الحكم على الصيغ المشتركة بين الصفة المشبهة وصيغ 

المبالغة: 

aS IE SEA‏ شعرکاین مض الشبهة رمي 

- وزن فعیل مثل جلیل» وحسیب» e‏ وحکیم» ورحیم» ورشید» ورفیع» وستیر» 
وسميع» وعزيز وعليم.. إلخ ‏ بالإضافة إلى ماورد من أسماء أخرى مثل: بديع» وبصيرء 
وجمیل» وحلیم» وخبیر» ورقیب» وسریع..  ٠‏ ) 

(۱) معانى أبنية البالخة للسامرائى ص ٥ه O OT O yy‏ 
ثمانى مرات (انظر الجدول الملحق بهذا الفصل)ء ومجموع ماجاء من أسماء e‏ على هذا الوزن ثلاث 


عشر اسما. 
(۲) السابق ص٦ .٥‏ (۳) دیوان الأدب ۱/ ۸۵ و۳۸۷. وانٹقوب من الحطب ما تذکی به النار. 
)٤(‏ معانى أبنية المبالغة ص٤٠‏ وانظر البرهان ۲/ ١٠ه. )١(‏ الفروق اللغوية ص۱۲۴ .٠١‏ 


)٩(‏ بلغت الاأسماء الموجودة فى الحدول السابق عشرین اسما وفی القرآن الكريم ثلاثين اسما ا اللحق 
بهذ! الفصل) ومجموع ماجاء من أسماء الله الحسنى على هذا الوزن نحوا من أربعين. 
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۲ وزن فعول مثل شکور وغفورء بالإضافة إلى ما ورد من آسماء أخری مثل: ودود وعفيّ 

ورءوف» وصبور(). 

۳ - وزن قعل الذى ورد منه لفظ واحد هو ملك. 

فكيف نيز بين النوعين؟ 
على الرغم من الصعوبة الشديدة للقيام بذلك غوت ام ا 

النوعين(") بل وتساهل بعضهم فى إطلاق أحد النوعين على الآخر لاشتراكهما فى الدلالة 

على قوة المعنى - على الرغم من كل ذلك فإننا نطرح المعيارين الآتيين: 

١‏ - اتخاذ معنى الصيغة فيصلا حين الحكم» ورد كل ماجاء من فعيل بمعنى اسم الفاعل (سواء 
کان بمعنی فاعل آو مقعل أو مفاعل) إلى الصفة المشبهة إذا كان المراد من الحدث الدلالة على 
الشبوت» وإلى صيغة المبالغة إذا كان اماد الدلالة على كثرة وقوع الفعل وتكراره. 
- اتخاذ التعدى والسلزوم مقياسا آخر» فما كان من اللازم كان أولى أن يتسب إلى الصفة 
المشبهة» وماكان من المتعدى كان أولى أن ينسب إلى صيغ المبالغة. 

وبهذا يمكن أن نزيل الحلاف بين العلماء فى الحكم على آسماء الله 
الآتية: | ا 

١‏ - «رفيع الدرجات»: قال أبو حيان فى البحر: واحتمل أن يكون رفيع للمبالغة على فعيل من 
رافع» فيكون الدرجات مفعوله» آى رافع درجات المؤمنين ومنازلهم فى اجنة. . واحتمل آن 
كون رفيع فعيلا من رفع الشئ: علاء فهو رفيع» فيكون من باب الصفة المشبهة..(۳) ٠‏ 
۲ - «بديع السموات والأرض): قال أبوحيان: وهو من باب الصفة المشبهة باسم الفاعل فالمجرور 
مشبه بالمفعول به» وأصله الأول: بديع سمواته.. أو البديع بمعنى المبدع.. وعلی هذا الوجه 
يكون من إضافة اسم الفاعل لفعوله).. 

۳ - «شديد العقاب»» قال فى البحر: من باب إضافة الصفة للموصوف. a‏ 
لآن فيها إسناد الصفة للموصوف.. 


a «إنك آنت العليم الحكيم»: قال فى الفروق اللغوية: الحكيم بمعنى‎ ٤ 
المبدع.. أو بمعتى العالم بإحكام الآمور).‎ 


(۱) بلغ مجموعها فى أسماء الله الحسنتى ستة أسماء فقط 

(9) تزداد الصعوبة فى صيغة فعيل التى تأتى إلى جانب الصفة المشبهة والبالغة -تأتى بمعنى فاعل وجعنى اسم الفاعل 
من غير الثلاڻى. 

foo fof ¥ (9) 

(6) السابق ٤ /١‏ وينبغى أن تحمل الحملة الأخيرة على أن الراد باسم الفاعل هنا صيغة البالغت لأن اسم الفاعل 
لایأتی على وزن فعيل. .A\ /Y (o)‏ ) ص۷۷ 


4۷ 


E‏ لتعديه إلى مفعول» وعلى الشانى يكون صفة مشبهة إما من 

«حکم) ۔ وهو لازم - أو من حكم اللازم. 

وبهذا يمکن أيضا آن تحسم القول فى صفات الله الآتية: 
جليل: صفة مشبهة لأنه من فعل لازم من باب ضرب. 
حسيب: إذا كان من فعل متعد من باب نصر فهو صيغة مبالغة» وإن كان من فعل لازم من 

باب عظم فهو صفة مشبهة. 
حفيظ: صيغة مبالغة لأنه من فعل متعد من باب عام. 
رحيم: صيغة مبالغة لأنه من فعل متعد من باب علم. 
رشيد: صفة مشبهة لآنه من فعل لازم من باب نصر آو علم. 
ستير: صيغة مبالغة لأنه من فعل متعد من باب نصر. 
سميع: صيغة مبالغة لأنه من فعل متعد من باب علم. 
عزيز: صفة مشبهة لأنه من فعل لازم من باب ضرب» أو نصر» و علم. 
عليم: صيغة مبالغة لأنه من فعل متعد من باب علم. 
على: صفة مشبهة لأنه من فعل لازم من بابى علم ونصر. 
وقياس باقى الصفات على ذلك. 

ونقف الآن لنناقش شبهة أثارها اثنان من الباحثين الشبان عند تناولهما 
لبعضص أسماء الله الحسنى» وتمثل ذلك فی قول أحدهما: 

١‏ - بارئ وخالق: فعلاهما متعديان. وجعلتهما فى الصفة المشبهة لدلالتهما على الدوام 
والاستمرار» وهو مایلیق بصفات الله عزوجل). 

۲ ومن صفات الله عزوجل مما جاء على وزن فعيل» وقد يكون من أفعال متعدية» ومع ذلك 
ذكرتها فى الصفة ا مشبهة لدلالتها على الشبوت والدوام» وهو ما يليق بصضات الله تعالى: 
سمیع» > وعليم().. 
وقول الآخر إن جميع صفات الله من الصفة المشبهةء ی ا 

تغيرهاء بغض النظر عن الصيغة الصرفية التى صيغت عليهاء سواء كانت صيغة اسم الفاعل مثل 

الرازق» والواحد والماجد أو صيغة مبالغة مثل: الودود» والصبورء والشكور» والرزاق والفتاح» 

أو صفة مشبهة مثل العزيزء والكريم» والعظيم» والحكيم".. 


)١(‏ التعدد ف ا 
9 الاق ضر ١٣۳‏ : 
(۳) الصفة المشبهة: دراسة نحوية ص۸١٠‏ . 


۹۸ 


وآوجه اعتراضی على الكلام السابق تتلخص فیماً ياتى : 

أ أنه يلغى الفروق الدلالية الناشئة عن معانى الصيغ أو المعانى الصرفية للكلمات. 
أنه يعسجز عن الإجابة عن السؤال: لاذا تتعدد الصيغ من الجذر الواحد فى أسماء الله 
الحسنی؟ 

ح- آنه یخلق توهما خاطتا لدی القارئ أن تسنزيه الله تعالى يستلزم إثبات جميع الصفات له 
على طريق الثبوت واللزوم. ) 

د - أن كلا الباحثين حين يرفض تفسير بعض صفات الله على معنى التحدد والحدوث» كما يدل 
اسم الفاعل» كأنه يرفض أن يسند الوصف إلى الله تعالى بالصيغ الفعلية لأنها أدخل فى هذا 
الباب من أسماء الفاعلينء مع أن الاستعمال القرآنى على خلاف ذلك» بل إن الكثير من هذه 
الصفات جاء بطريق الإسناد الفعلى كما يدل الإحصاءء وكما تدل الأمثلة الاتية: 

١‏ - المؤخر: لم يرد فى القران الكريم إلا فى صيغة فعلية كقوله تعصالى: «ومانؤخره إلا لأجل 
(هود ٤‏ ١٠)ء‏ والمؤخر من الأسماء الواردة عند الترمذى والحاكم والبيهقى وغيرهم. 
لدی : لم یرد فی القرآن الکریم إلا ف فى صيغة فعلية كقوله تعألی: «إنه هو يبد ويعيد) 
(البروج ۳ والمسدئ من الأسماء زازه فد رمدي الات وز اة اليد 
ُ 

۳ الباسط: لم يرد فى القرآن الكريم إلا فى صيغة فعلية كقوله تعالى: «والله بقبض ويبسط› 
(البقرة ٤١‏ ۲). والباسط من الأسماء الواردة عند الترمذى والحاكم وابن ماجة والبيهقى 


وغیرهم. 
وغير ذلك كثير. 
هھ ا الول ای را بی ابا واا من اوا اللا وغو باب gE‏ 
وهو ماراعاه القرآن الكريم الذى يصرف أساليب الكلام حسب ما تقتضيه الأحؤال» فهو فى 


موقف يسوق الكلام مرسسلاء وفى موقف ثان يسوقه مؤكداً مؤكد واحد أو مؤكدات قليلة. 
وفی موقف ثالث يسوقه مؤكدا بمو كدات كثيرة» وهکذا. 
ولاشك آن كل صيغة من الصيغ الاشتقاقية» بل كل وزن فى داخل الصيغة الواحدة يحمل معه 
ظل المعنى الذى يمكن توظيفه لطابقة مقتضى الحال من ناحيةء وللإحاطة بحوانب الصفة من 
جميع آطرافها ‏ من ناحية آخرى» فكيف يمكن رصد أسرار البيان القرآنى دون الاستعانة بالمعانى 
الإضافيةء ومعانى الصيغ؟ 
أما النسب بالصيغة أو التعبير بالكثاية: ب و ا 
هه 
الصور الاتية: 


۹۹ 


| ۔ استخدام اسم الفاعل أو صيغة المبالغة للدلالة على الصاحبية أو التحکم» کما فی قوله 
تعالى: ومارياكڭ بظلام للعبيد (فصلت »)٤١‏ قال العکبری: ای بذی ظلم حتی لايقال إن 


المنفى الظلم الكثير دون القليل. 
۲ ۔ استخدام لفظ «(ذوا بمعنى «(صاحب) أو «آهل» أو (ارب» مضافا للمصد ا إثیات 
الوصف منه مثل: 
- ذو الجلال والإكرام - ذو الرحمة - ذو المغفرة - ذو القوة- ذو الطّول. 
أهل التقوى وأهل المغفرة. 
- رب العزة. 


وقد جاءت بعض هذه الصفات بصيغ أخرى ضمن أسماء الله الحسنى» مثل: ذو الجحلال مع 


» وها اغف 3 مع الغاف والغفور والغقار» 
CC e ¥‏ کر ہے“ — ےر ہے کک 


وذو القوة مع القوى.. ۰ 
وقد أطلقت على هذا النوع من الأسماء وصف التعبير بالكناية لأنه إلى جانب إثباته الصفة 
يحمل فى طيباته الدليل عليهاء فهو يشبه الكناية فى جمعها بين الشئ ودليله. فان د نفى الظلم 
الكثير يتبعه القليل بالضرورة لآن الذى يظلم إغا يظلم لانتفاعه بالظلم فإذا ترك الكثير مع زيادة 
نفعه (فى حق من يجوز عليه النفع والضرر) كان للظلم القليل المنفعة أنرك). كما آن صاحب 
الشئ ومالكه وربه المتحكم فى شئونه آلصق به من غيره» وآدخل فى باب الوصف به من سواه» 
فكأنه قيل إن الله يتصف بالرحمة لأنه صساحبها ومالكهاء وبالعزة لأنه ريها والمتعصرف فى 
أمرها.. وهكذا. ) 
ويبقى التعبير بأفعل التفضيل» وقد جاءت أسماء الله الحسنى فى القرآن 
الكريم منه على ثلاث صور هى: 
١‏ - صورة التفضيل المطلق أو التفضيل کما فی قوله .تعالى: 
«(هو الأول والآخر» (الحدید ۳) 
اسبح اسم ربك الأعلى»" (الأعلى )١‏ 
اقرا وربك الأكرم»*) (العلق ۳) 
(۱) دراسات لأسلوب القرآن قسم ۲ جزء ٤‏ ص۲٦1‏ وانظر تخریجات آخری فی البرهان ۲| ۳-01 
(۲) البحر المحيط ۳/ .١١١‏ 
(۳) قال المفسرون على سبل المثال: معناه على من أن يقاس به أو يعتبر بغيره. 
)٤(‏ قال أبوحيان: هو الأكرم الذى لايلحقة نقص. والأكرم صفة تدل على المبالغة فى الكرم إذ كرمه يزيد على كل 
كرم» ينعم بالنعم التى لاتحصى» ويحلم على الجانى» ويقبل التوبة.. (البحر ۸/ .)٤۹۲‏ 


++ 


۲ - التفضيل المباشر» كما فى قوله تعالى: 

«الله أعلم حیث یجعل رسالته» (الأنعام £( 

ويلاحظ أنه فى جميع الآيات التى ورد فيها هذا الاسم لم يأت بعد افعل التفضيل «من» 
الجارة للمفضل عليه( وذلك لأحد سببین: ۰ 

أ إما روج أفعل التفضيل هنا عن بابه والمراد سجرد إثبات الصفة على سبيل التقوية 

والتأكيد» ويحمل المعنى حينئذ على الصفة المشبهة. 

E N A AEE E a E 

وقد لمح بعضهم هذا المعنى فاعتبر هذا النوع من التفضيل المطلق لآن فى حذف من والمفضل 
عليه إشارة إلى قصد التعميم وعدم التقييد بمفضل عليه معين. ولذا قال المفسرون فى قوله تعالى: 
«قل للمؤمنين يغضوا من أبصارهم ويحفظوا فروجهم ذلك آزكى لهم (النور ٠‏ ) إن المراد 
از من کل شئ نافع . 

بل بالغ بعضهم فأخرج جميع أسماء الله تعالى ال ا 
التفضيل قائلا: E O Ty‏ 
وجلالها صفات المخلوقين. فما جاء من ذلك على أفعل لايمكن أن يفيد التفضيل بل 
إلى الكمال المطلق فى مفهوم آى من تلك الصفات. آلا ترى أن قول المؤذن: ا 
الكمال المطلقء فالله كبير ليس بعد كبره شئ.. وليس لنا أن نتصرف إلى فكرة التفضيل ونحن 
سبحانه: إلا ابتغاء وجه ربه الأعلى»). 

آما الصورة الثالئة للتفضيل فقد جاءت عن طريق صياغة أفعل التفضيل 

من فعل مساعد وإضافته إلى جمع معرفة کما فی قوله تعالی: 

ا - «والله خير الماكرين» (الأنغال .)١١‏ 

«وارزقنا وآنت خير الرازقين» (المائدة .)١١ ٤١‏ 

ح- «آو یحکم الله لی وهو خیر الخحاکمین» (یوسف ۸۰). 

د «فالله خير حافظا وهو آرحم الراحمين» (يوسف .)١٤‏ 

ه- «وتذرون أحسن الخالقين» (الصافات ..)٠٠١‏ 

و (آلاله الحكم وهو أسرع ع الحاسبين» (الأنعام کک 

ز - «وإن وعدك الحق وآنت آحكم الحاکمین» (هود .)٤١‏ 


ا کان یمکن اتفضیل مه 


(1) لاحظ كذلك أن وصف الله بأنه «أكبر» فى كثير من الشعائر الدينية قد جاء على هذا التحو. 
(۲) من أساليب القران لإبراهيم السامرائی ص۸۲. 


رما كان السبب يكمن فى آن الغرض قد تعلق بوصف زائد على مجرد التفضيل» وصف 
يبین نوع الحدث أو درجته ورتبته فى قائمة الاحتمالات. فليس المراد فى المثال الأول تفضيل الله 
فى وصف المكر» وإنغا النص على خيرية هذا المكر نما سواه وليس المراد فى المشال (ه) محرد 
التفضيل فى مجال الخلق» ولكن النص على أحسنيتهء وكذلك يقال فى المثال (و) الذى لايكتفى 

فيه بمجرد التفضيل فى الحساب» ولكن يضم إلى ذلك التفضيل فى السرعة. ) 
ويبقى ‏ بعد ذلك E E E E‏ 

صيغة واحدة» ولم يسبق الإشارة إلى معناها: 

e ماجاء على وزن «فعل» بمعنى مفعول» وهو لفظ «الصمد» قال المغسرون:‎ - ١ 
SS قصده» نالود ای هود فی اواج‎ 
عباس» قال: الذى يصمد إليه فى الحاجات كما قال عزوجل: او ا‎ 
تجارون»(۲“.‎ 


۲ ماجاء من باب الوصف بالمصدر مثل: 

السلام» كما فى قوله تعالى: «ا ملك القدوس السلام» (الحشر ۲۳) 

| العدل کما ذکر البیهقی فی کتابه") 

الحق» کما فى قوله تعالى: «ثم ردوا إلى الله مولاهم الحق» (الأنعام .)١١‏ 

وهذا النوع من الوصف كثر فى لغة العرب» وقد مثل له اللغويون بأمثلة كثيرة منها 

رجل عدل ی عادل. 

مفازة قفر» أى مقفرة. 

قوم فطر» ی مفطرون. 

ثوب حَلق» ای بال. 

مکان زلق» ی دحض. 

وحمله النحاة على المبالغة فكأن الموصوف بالمصدر قد صار هو المصدر بعينه نظرا لشدة تمثل 
الحدث فيه» فالرجل الملتزم بالعدل جدير بأن يسمى عدلاء وكذا يقال عن الوصف بالسلام 


والحق وغيرهما. 
والجدول الآتى يوزع صفات الله الواردة ف ا 
للتعرف على نسبة تردد كل وزن: 


(۱) شرح آسماء الله الخسنی للرازی ص۳۱۷-١۳۲.‏ وانظر تفسير أسماء الله ا حسنى للزجاج حيث قال: هو 
السيد المصمود إليه فى الحوائج (ص۸١)»‏ ومثل هذا فى البحر المحيط ۸/ .٥۴۷‏ 

(۲) جامع القرطبی ۲۰/ .۲٤١‏ 

(۳) ص۱۰۱ . 


توزيع أسماء الله الحسنى 
الواردة على أوزان الصفة المشبهة وصيغ المبالغة(٠)‏ 


التواب الرءوف الك الرحمن القدوس السلام البر 


1 

۲ اجار | الشكور | 

۳ | الحفيظ | الخلاق | العفو : E‏ اجى 
>٤‏ | الحفى | الرزاق | الغفور الرب 
٥‏ الحكيم الغفار | الودود 

٦‏ الخحليم الفتاح 

۷ | الحميد | القهار 

| اير الوهاتب‎ A 


¥ 
. ۰ 
= 
ار 2 ت 


r 


۲ | الشهيد 


۹ | الوکیل 
الول 


(1) اكتفينا بالواردة فى القرآن (انظر الحدول الملحق بالفصل الأول) 
(۲) أدخانا الو صف بالمصدر ی الحدول لا يقيده من معنى البالخة فى الصفة. 


°۳ 


التصنيفات الدلالية لأسماء الله الخسسنى 


| تصنیفات ألقدماأء 
فطن القدماء إلى إمكانية تصنيف أسماء الله إلى محموعات آو مجالات دلالية حسب 
معانیها. ور ما کان من أقدم من حاول ذلك الإمام البیهقی (٤۸-۳۸١٠ه)‏ فى كتابه: الأسماء 
والصفات. والغزالى  ٠٥١(‏ ١٠٠ه)‏ فى المقصد الأسنی» وفخر الدین الرازى ٠°٤٤(‏ - 
٦ه)‏ فى كتابه لوامع البينات» شرح أسماء الله تعالى والصفات. . 
آما البيهقى (ولعله تبع فى ذلك آبا عبدالله المحسین بن الحسن الحلیمی ۳۳۸ - 
۳ ھ)() فقد قسم أسماء الله تعالی إلى خمس مجموعات هى: 
١‏ - مجموعة الأسماء التى تتبع إثبات البارى والاعتراف بوجوده (ثمانية سماء). 
۲ مجموعة الآسماء التى تتبع إثبات وحدانيته تعالى (خمسة أسماء). 
۳ مجموعة الأسماء التى تتبع إثبات الإبداع والاختراع له تعالى (واحد وعشرون اسما). 
٤‏ - مجموعة الأسماء التى تتبع نفى التشبيه عن الله تعالى (واحد وثلائون اسما). 
ه - مجموعة الأسماء التى تتبع إثبات التدبير له تعالى فيما آبدع وفق مشيئته (خمسة وثمانون 
اسما). ۰ 
ولكنه عاد فاعترف بصعوبة الفصل فى بعض الأحيان» وبإمكانية اة بعض هذه الأسماء 
محموعتين أو أكثر") (أربعة أسماء) 
أما المجموعة الأولى فقد وضع تحتها الأسماء الآتية: 
القديم")ء الأول الآخرء الباقى» الحق» المبين» الظاهر» الوارث. 
وأما المجموعة الثانية فقد وضع تحتها الأسماء الاآتية: 
الواحدى الوتر» الكافى» العلى» الرفيع. 
وأما المجموعة الثالثة فقد وضع تحتها الأسماء الآتية: 
اللهء الحى» العالم القادرء الحكيم» السيد الجحليل» البديع» البارئ» الذارئ» الخالق» الخلاآق 
الصانع» الفاطرء البادئ» المصور المقتدر» املك المليك» مالك املك الجبار. 
(۱) انظر ص۲۱ من البيهقی. (۲) انظر ص۰۲۱ والصفحات ۲۳ -۱۱۸. 
(۳) يقول المرحوم الشيخ محمد عبدالالق عضيمة: لم يرد فى القرآن ولا فى الآثار الصحيحة وصف الله تعالى به» 
والمتکلمون یستعملونه ویصفونه به (دراسات لأسلوب القرآن الکريم قسم ۲ جزء ؟ صفحة .)٥۷‏ ۰ 
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وأما المجموعة الرابعة فقد وضع تحتها الأسماء الآنية: 
الأحدى العظيم» العزيزء المتعالى» الباطن» الكبيرء السلام» الغنى» السبوح» القدوس» امحيدى 
القريب» المحيط الفعال القديرء الغالب» الطالب» الواسع» الجميل» الواجد, اللحصىء القوىء» 
الش دوالطل الشميع» البصير» العليم العلام» الخبيرء الشهيد الحسيب. 
وما الملجموعة الحامسة فقد وضع تحتها الأسماء الآتية: 
المدبرء القيوم» الرحمن» الرحيم» الحليم» الكريم» الأكرم» الصبورء العفو الغافرء الغقّار 
الغفور» الرءوف» الصمد الحميد» القاضى» القاهر » القهارء س الكاشف» اللطيف» المؤمنء 
المهيمن» الباسط؛ القابض» الحواد التان» ايت الرازق» الرزاق» الجبارء الكفيل» الغياث» 
الحيب» الولى» الوالى» المولىء» الحافظ. ا لحفيظ, الناصر» النصيرء الشاكر» الشكورء البيسء فالق 
الحب والنوى» المتكبر» الرب» المبدى» المعيد» المحيى» المميت» الضارء النافع» الوهاب» المعطى» 
المانع» الحافض, الرافع» الرقيب» التواب» الديان» الوفي الودود» العدل» الحكم المقسط 
الصادق» النورء الرشید الهادی» الحتان» الجامعء الباعث» المقدم» المؤخرء المعزء المذل» ال وكيل› 
سریع الحساب» ذو الفضلء ذو انتقام المغنی» الطبیب» الشافی» الخيى. 
وأورد البيهقى بعد ذلك عددا من الأسماء ذكر آنها يمكن أن تقع تحت أكثر من مجموعة 
وهی : 
١‏ - (ذو العرش) الذى يمكن أن يتبع المجموعة الأولى» أو الثانية. أو الثالثةء أو الخامسة. 
- (ذو الجلال والإكرام) الذى يمكن أن يتبع الملجموعة الأولى» أو الثانية. 
۳-(الفرد) لأن معناه المنفرد بالقدم (الملجموعة الأولى)ء والإبداع (الجموعة الثالثة)ء والتدبير 
(المجموعة الخامسة)ء [هذا بالإضافة إلى ما يدل عليه من معنى الو حدانية: الحموعة الثانية]. 
- (ذو المعارج) الذى يمكن آن يتبع امجموعة الأولى» أو الثانيةء أو الثالثةء أو الخامسة. 
و على هذا التصنيف جملة ملاحظات منها: 
- عدم المنطقية فى توزيع بعض الأسماء: E‏ 
أ- ففى حين يضع الواحد والوتر فى مجموعة الأسماء التى تتبع إثبات وحدانية الله تعالى 
يضع الأحد فى مجموعة الأسماء التى تتبع نفى التشبيه عن الله تعالى. 
ب - وفى حين تخلو الجموعة الأولى من اسم «الحى» مع أنها خاصة بالأسماء التى تتبع 
إثبات البارى والاعتراف بوجوده نجد هذا الاسم موضوعا فى مجموعة الأسماء التى تتبع 


إثبات الإبداع والاختراع له تعالى. 
ح- وهو سقط أفظ «الاله» من التوزيع» و کان حقه أن يوصع ی الحموعة الثالنة تاليا لافظ 
إالحلالة «الله». 


د - وهو یوزع کلمات الجذر الواحد تحت أكثر من نوع وحقها ن تجمع جميعا فى مکان 
واحد» فلا معنى لوضع «العلى» فى المجموعة الأولى» «والمتعالى» فى الرابعة» ولا معنى 
لوضع العالم فى المجموعة الثالثةء و«العليم» و«العلام فى الملجموعة الرابعمة» ولامعنى 
لوضع (القادر» فى المجموعة الثالثةء و«القدير» فى المجموعة الرابعة. 

ه- وهو يسقط من التوزيع أسماء كثيرة موجودة فى فصول الكتاب. فقى حين تبلغ الأسماء 
فی التصنیف الإجمالی ۱۲۳ اسما نجدها تبلغ فی الفصول ۱٤۸‏ اسما بفارق ٠١‏ اسما. 

و - وهو بعد هذا يتبع تصنيفا فضفاضا جعله يضع تحت مجموعة واحدة خمسة وثمائين 
اسما. 

وقد عاد البيهقى فقدم تصنيفا ثانيا عاما إلى: : 
۱ - صفات الذات» وهی ما استحقه تعالی فیما لم یزل ولایزال» (أو هی ما اتصف به دون ضده 

أزلا وأبدا)» كالحياة والقدرة والعلم» والإرادة الع والبصر والكلام.. 

۲ صفات الآفعال» وهی ما استحقه تعالی فيما لايزال دون الأزل (أو هى ما اتصف به 

وبضده)(» كالغلق» والرزق» والإحياء» والإماتةء والعفوء والعقوبة.. 

وقدم تصنيفا ثالثا قسم فيه الصفات إلى مجموعات جزئية على النحو التالى: 
| - مجموعة العلم» وتشمل: العليم» والخبيرء والحكيم» والشهيد»ء والحافظ» والحصى).. 
مجحموعة القدرة» وتشمل: القاهر» والقهارء والقوى» والمقتدر» والقادر» وذو القوةء والمتينء 

والغلات().. 

۳ - مجموعة العظمة» وتشمل ذو الجلال والإكرام» والعزيز» والجبارء والمتكبرء والعظيم 

والمحيد(). 
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٤‏ محموعة المشيئة وأ لإرادت وتشمل: : الرحمن» والرحيم» والغفارء والودود» والعفو» والرءوف» 
والصبورء والحليم» والكريم» وال(۶).. 

أما الغزالى' فقد قسم أسماء الله إلى عشرة أقسام(٠)‏ هى 

| - ما يدل على الذات وهو لفظ الحلالة «اللها» ويقرب منه اسم «الحق» إذا أريد به الذات من 


حیث هی واجبة ألوجوذ. 
(۱) ص۱۳۷ ۱۳۸. (۲) ص۳٤۱‏ وما بعدها. 
(۳) ص۹٩٥۱‏ وما بعدها. )٤(‏ ص۱۹۹ وما بعدها. 
(۵) ص ۱۷١۹‏ . 


. () انظر المقصد الاسنی ص١٤١١ :٠٤١١‏ 
(۷) أقام الغزالى تقسيمه على إرجاع أسماء الله إلى ذات وسبع صفات تجمع أفعالا كثيرة. وعن طريق الاختيار بين 
عتاصر أربعة (ھی: ذات ۔ سلب أو إضافة ۔ أفعال ‏ أوصاف) آامکته أن يصل با لاقام إلى عشرة. 
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۲ ما يذل على الذات مع سلب» مثل القدوسء والسلام» والغنى› والأحد» ونظائر ها(۱). 

۴ - ما يرجع إلى الذات مع إضافةء مشل العلى» والعظيم» والأول» والآخرء والظاهر» والباطن» 
ونظائره(). 

٤‏ ما يرجع إلى الذات مع سلب وإضافةء كالملك» والعرير. 

٥‏ ما يرجع إلى صفة» کالعلیم» والقادرء والجی» والسميع»› والبصير. 

.)٤(ىصحللاو ما یرجع إلى العلم مع إضافة» کا-بیر»والحکیم»والشهید.‎ ٦ 

۷ مايرجع إلى القدرة مع إضافةء كالقهارء والقوى» والمقتدرء ولتي (°. 

۸ -مایر۔ جع إلى الإرادة مع إضافة کالرحمن الرحيم» والرءوف» والودود). 

۹- ما يرجح إلى صفات الفعل» كالخالق والبارى» والمصور, والوهاب» والرزاق والفتاح» 
والقابض» والباسط› والخانض»› والرافع»› والمعرز» والمذل» والعدل» والغيث»› والمحيب» والوأاسع» 
والبأاعث»› والميدي» والمعيده والمحيى. وليت والمقدم» والمۇخر› والوالى» والبرء والتوأاب» 
والمنتقي والمقسط› والجامع» والمانع» والمغنى» والهادی» ونظائره. 

ما يرجع إلى الدلالة على الفعل مع زيادة» کالمحید والكريم واللطيف. 
ثم عقب على هذا القم قاتلا: فلا تخر هذه الأسامى وغيرها عن مجموع هذه الآقسام 

العشرة» فقس ما آوردناه با لم نورده. 

وأما الفخر الرازى بعد أن ذكر عدا من الطرق التي اتبعت فى النظر إلى صفات الله 
مثل طريقة ة الإإألهيين» وطريقة يقة المعتزلة وغيرهما قدم تقسيما آخر قال فيه: 
صفات الله تعالى على ثلاثة أقسام۹): 

١‏ - صفات ذاتية» والمراد بها الألقاس ا خي اللات كالمو جود والشئ» والقديم. 

sh ۲‏ معان قائمة يذات الله تعاا لی کقولنا عال» 
وقادر؛ وحی. 


(1) فالقدوس: : المسلوب عنه كل ما يخطر بالبال» والسلام: ا . وهكذا. 
(۲) فالعلى: الذات التى هى فوق سائر الذوات فى المرتبةء فهى إضافةت والأول هو السابق على الموجودات. وهکذا. 
() فالملك بدل على ذات لايحتاج إلى شئ ويحتاج إليه كل شئ والعزيز هو الذى لا نظير له. 

)٤(‏ فاخبير هو العالم مع إضافة الأمور الباطنةء والحكيم هو العالم مع إضافة أشرف المعلومات.. وهكذا. 

)٥(‏ فالقوة: تام القدرةء والتانة: شدتهاء والقهر: تأثيرها فى المقدور بالغلبة. 

)٩(‏ فالرحمة ترجع إلى الإرادة مع إضافة قضاء حاجة المحتاج» والود يرجع إلى الإرادة مع اضافة الإإحسان والإنعام» 
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۳ وصفات فعليةء والمراد بها الألفاظ الدالة على صدور أثر من الآثار عن قدرة الله 
تعالى» وهى عبارة عن مجرد صدور الآثار عنه» إذ لا معنى للخالق إلا إذا وجد 
إيصاله . 


أما ابن حجر فقد ذكر أن أسماء الله تعالى من جهة دلالتها على أربعة أضرب: 
١‏ ما يدل على الذات (عينا) مجردة وهو لفظ «الله». 
۲ - ما يدل على الصفات الثابتة للذات كالعليم» والقدير» والسميع» والبصير. ‏ 
۳ ما يدل على إضافة أمر ما إلى الله كالغالق» والرازق. 
کا ندل عل سات حن عة الل + والقدوشن 2 : 

ويستنتج من تقسیم ابن حجر أنه لايفرق بين الأسماء والصفات» وآن كل اسم 
صفة وكل صفة اسم فيما عدا لفظ المجلالة الذى يدل على الذات عيناء فهو اسم 
وليس صفة. 

١‏ التصنيف التفريعى 

من الممكن لن يتأمل فى دلالات هذه الأسماء آن يلمح فيها تفريعات كلية تحستها 

أخرى جزئية على النحو التالى0: 
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١‏ الوجود ۲ التفرد ۳-العظمة ٤‏ -الخلتق ١-القدرة‏ ١-التفضل‏ ۷.العطف ۸ صفات 
الدائم والكمال والإبداع الطلقة ولاستجابة والتسامح معنوية 
متنوعة 


(۱) فتح الباری ۱۳/ ۲۲۴._ 
(۲) بعض الصفات يتكرر فى أكثر من موضع» إما لصلاحيته لذلك» أو لتعدد تفسيراته. 
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١‏ - الوجود الدائم 


القدم الدوام 
الأبد ای 
الأول باق الدائم 
القديم الوارث القائم 
الوحدانية ‏ االتنزيه ونفى التشبيه مخالفة الحوادثف مخالفة الحوادث 
بجمع المتضادات بصفات يتفرد بها 
الفرد السبوح الظاهر والباطن امبدئ 
الوتر القدوس المقدم والمؤخر المعيد 
لحد العلى الميدئ والمعيد رت ارين 
الواحد المتعالى الحيى رالميت رب المغربين 
الأعلى العز والمذل السيك 
الأكرم الخافض والرافع التام 
الأكبر الضار والنافع الغنى 
الحليل القابض والباسط الواجد 
ذو الحلال اللعطى والمانع الفعال 
الر فیع القأدر 
القدير 
القتدر 
مقلب القلوب 
صفات الوجود الدائم 
صفات العظمة 
صفات الخلق والإبداع 


صفات إلقدرة 


۳ العظمة والكمال 


القوة السلطان السيادة استحقاق للمنح العلم القدرة 

والحبروت والنفرد | الطلقة الحمد والثناء والعطاء والإحاطة الطلغة 

الحبار ) الحاکم الك الحمید اليب الحرط ارجم اف 
العظيم الحكم لمم الحليل الجيب لارقیب صفاتها؛ 
القاهر ذو الطول الکائی الصمد الرأزق احبر وإلى صفات 
القهار الغالب الوالى الحمیل الرزاق الكاشف الخلق 
الكبير للك الولى الحسيب العطى الواسع والإبداع 
المتكبر اللك الزن الودرد اغى الطالب ۰ 


التعالى ٠_٠‏ أالليك القيم القيت الواجد 
الأعلى ‏ الاصر القائم الفاتح السامع 
الشديد ‏ النصير القيام الفاح السميع 
ذو المعارج ‏ المتتقم لقيرم ولم 
ذو القوة ذو انتقام a.‏ العالم 
العزيز ‏ الهيمن العليم 
القروى العلام 


٤‏ - الخلق والإبداع 


لاعلی مغال إعادة الخلقى صور من الخلق 
البديع ال الحالق 
الصانع الحيى الخلاق 
المصور الباعث الذارى 
المبدئ الجامح الصانع 
البادئ اللصور 
الفاطر 
البارئ 
الموجد 
الواقى 
الفالق 


اثأر عامة الإعطاء اللحازاة صفات متنوعة 
الرافع الرازق ` الحسیب صفاأت المساعدة ‏ 
المميت الرزاق الحصى والصفح عن الذنب» 
البادئ : العطى ٠‏ الديان والتفضل 
الفالق الخنى ٠‏ الشاكر ااا 
الباعث المقيت الشكور 
الخ البأسط 
اا 


> - التفضل والاستجابة 


i O E 


الإثابة. الكرم الرعاية الاستحابة الهداية والإرشاد 
الثيب الجواد الحافظ ال ال 
ال ذو الفضل ا الغيٹ النور 
ایی المتفضل الحفى الغيات الث 
المقيت الكت السريع الهادى 
الكريم المعين القريب المؤمن 
المنان الكفيل 
العم الوکیل 
١الوهاب‏ اب 
الباسط 


المساعدة الصفح عن الذنب المودة والرحمة 
الطبيب التواب الودود 
الشافى الصفوح الرحمن 
المعين العفو الرحيم 
المعز الغفور الصبور 
الغياث الغافر الحنان 
المغيث الخفار الرءوف 
قابل التوب 
الستير 
الحليم 


الكمال الحق والعدل صفات أخری 
البار الحق صفات الصفح 
البر السلام عن الذنب» 
الحسيب الصادق والمودة والرحمة»› 
الحكيم العادل وغیرها. 
الحليم المقہط 
الراشد القاضى 
الرشيد البرهان 
الماجد المۇمن 
الوفي 
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من الممكن النظر إلى أسماء الله الحسنى من حيث اللخصوصية والعمومية من زوايتين: 
الأولى: صحة إطلاقها منفردة على الات الإلهية» أو ضرورة اقترانها بغيرها. 
الثانية: قصر الاتصاف بها على الذات الالهية» أو جواز تعميمها على البشر. 
فبالنسبة للنقطة الأولى حدد العلماء عددا من الصفات يكره إطلاقه على 
الذات الإالهية دون آقتران کل منها بمضاده» ومن هذه الصفات: 
١‏ -الآخر» التى ينبغى اقترانها بالأول. 
المؤخر» التى ينبغى أقترانها با مقدم. 
۳ المميت» التى ينبغى اقترانها بالمحيى. 
المذل» التى ينبغى اقترانها بالمعز. 
الخافض» التى ينبغى اقترانها بالرافع 
- الضارء التى ينبغى اقترانها بالتافع. 
۷ القابض» التى ينبغى اقترانها بالباسط. 
E N E‏ 
a‏ على النحو التالى: 


الرتبة عند الها 
لصفة السابقة ال اف ا ا ا اة ا ا ا ی 
فی روایته الثانية 
الآخر 


المؤخر 
مميت 
اذل 
الرافع 
النافع 
الباسط 


والسبب فى اقتران هذه الأسماء يتمثل فى شيئين: 
١‏ عدم وصف الله تعالى بالصفات السلبية وحدها كالإماتهء والإذلال» والخفض» والضررء 
۰ دون مقابلاتها الإيجابية التى يتطلع الناس إلى تحققها فى الذات الإلهية. 
أن اقتران المتضادين يفيد الإحاطة بالشئ» والتمكن منه من جميع أطرافه» وهذا أدل على 
والحكمة(). 


(۱) انظر الرازی ص۱٤۲‏ والشرباصی۱/ .!١٤‏ 


ومن أجل مراعاة الفائدة الثانية نجد عددا آخر من الصفات المتضادة قد اقثرن فى روايات السرد 
على الرغم من إمكانية مجىء كل منها مستقلا مثل: 
ادال 
الظاهر - الباطن. 
وإذا رجعنا إلى الاستعمال القرآنی نجده مصدقا لهذا الاقتران» كما فى قوله تعالى: 
- هو الأول والآخر (الحديد )١‏ 
- والظاهر والباطن (الحدید ۴) 
- وأنه هو أمات وأحيا (النجم )٤٤‏ 
(وانظر الآيات: البقرة ۲٠۸‏ والحجر ۲۳ء وق ٤١‏ وغيرها كثير) 
- وتعز من تشاء وتذل من تشاء (آل عمران .)۲١‏ 
TT‏ 
- والله يقبض ويبسط وإليه ترجعون (البقرة ٤‏ ۲) 
إنه هو يبدئ ويعيد (البروج .)١١‏ 


وهناك مجموعة أخرى من الصفات جاءت متلازمة فى جميع روايات السرد بقصد تقوية 


معنى الصفة وتأكيده» وذلك حين يكون معنى الصفتين و أو متلازماء ومن ذلك: 


کک الرة عند أبن ماج e‏ 
العزيز ار 
الخال إلبارئ 


البخيغ الي 


وقد جاء الاستخدام القرآنی مصدقا لهذا الاستنتاج کما فی قوله تعالی: 

- لا إله إلا هو الرحمن الرحيم (البقر r‏ 

(وقد جاء الاقتران فى البسملةء وفى الفاتحة» والبقرةء والنحل» ف 
- السلام المؤمن المهيمن العزيز الجبار (الحشر .)۲١‏ 

ولم ترد «الحبار» فى القران الكريم إلا هذه المرة الواحدة. 

- هو الله الخالق البارئ (الحشر .)١٤‏ 

ولم ترد «الباری» ذ فی القرآن الکریم إلا هذه المرة الواحدة. 


11° 


- إنه هو السميع البصير (الإسراء )١‏ 

وقد ورد اقترانهما فى القرآن الكريم وصفا لله تعالى عشر مرات. 

ومن الحدير بالملاحظة كذلك أن الحاکم فی ترتیبه الثأنى قد قرن «السميع» ب بصفة «العليماء 
وقد جاء السميع مقترنا بالعليم فى القرآن الكريم ثلاثا وثلاثين مرة. 

وأما بالنسبة للنقطة الشانية فقد لاحظ العلماء أن هناك عددا من الصفات يختص بالذات 
الإلهية وحدهاء ولا يصح وصف البشر بهاء إما لأنها من صفات العظمة ومخالفة الحوادث فلا 
يصح وصف المخلوق بهاء أو لآنها وإن كانت صفات محمودة فى جانب الله فهى غير محمودة 
فی جانب البشر. 
ويمكن التمثيل للنوعين بالأمثلة الآتية: 
١‏ - الرحمن: لايطلق إلا على الله تعالى» بخلاف الرحيم الذى يمكن أن يطلق على الله وعلى 

عیره. 

وقد جاء فى الحديث: «قال الله عز وجل: آنا الرحمن خلقت الرحم وشققت شققت لها اسما من 
ا0 

وقد ذكر الزجاج أن وصف الرحمن خاص بالله سبحانه وتعالى ولايجوز إطلاقه على 
غيره")» وسبب ذلك آن معناه لا يصلح إلا لله تعالى» إذ هو الذى وسع كل شئ رحمة. وقد 
أطلقوا «رحمان اليمامة» على مسيلمة الكذاب على سبيل الاستهزاء و التھکہ٣).‏ 

وقد جاء الاستخدام القرآنى مؤيدا لهذا القول» ففى حين لم يرد «الرحمن» وصفا لغير الله 
تعالى جاء الرحيم وصفا للرسول فى قوله تعالى: SS‏ 
عنتم حريص عليكم بالمؤمنين رءوف رحيم (التوبة .)۱١۸‏ 
۲ - الطبيب» فقد جاء فى الحديث: لاتقولوا الطبيب» ولكن قولوا الرفيق فإن الطبيب هو 

ألله(؟). 
۳- الرب» إذا أدخلت عليه الألف واللام اختص بالله تعالى > وإن حذفت آل صار اللفظ مشتر 

٠‏ وعباده» فيقال الله رب العبادء وعلى رب الدار(°). 

الحبار قال الرازی: وإِذا کان الجبروت والتکبر فر ی حق الخلق مذموما فهو تمدوح فی حق الله 


ر ری 


CC‏ لأنه سبحانه فوق كل البابرة ت وإنغا الجحميع منقادون 
لے ). 


ه - المتكبر»› إذ لا يليق الكبر بأحد من المخلوقين»› وقد جاء فی الحدیث: ار ت الله 
تعالی فمن نازعه رداءه قصمه»(۷). ۰ 


(۱) البيهقى ص۷. (9) الزجاج ص۲۸. (۳) السابق ص۲۹ )٤(‏ البيهقى ص١٠٠‏ . 
)٥(‏ الشرباصی ۲/ ۲ )٩‏ الرازی ص۹٦۲۰‏ -۲۰۸. )¥( البیهقی ص٤٩۰‏ والرازی ص‌۲۰۹. 
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٦‏ المنانء هو فى حق الله تعالى بمعنى العظيم الهبات» الوافر العطاياء ولكنه صفة مذمومة 
فى حق البشر لأنها تطلق على الذى لايعطى إلا منةء وفى المثل: المنة تفسد الصنيعة. وقد جاء فى 
الحديث: ثلاثة يشنؤهم الله منهم البخيل المنان. وفى حديث آخر: لاتتزوجن حنانة ولامنانة(). 
وجاء القرآن ناهيا عن المن فى آيات كثيرة منها: يأيها الذين آمنوا لاتبطلوا صدقاتكم با من والأذى 
(البقرة .)۲٠ ٤‏ ) 

هذا بالإضافة إلى العديد من الصفات التى يمتنع وصف البشر بهاء مثل الأول» والآخرء 
والأبدء والواحد» والأحد والباعث» والباقى» والجامع» والخالقء والخلاق» والأعلى» والغىقارء 
والقيوم وغيرها. 

آما الصفات الإلهية التى يجوز وصف البشر بها فخير ما يمثلها تلك الصفات التى وصف بها 
الرسول بی ومنها: حکم» ونور» وبرهان» ومؤمن» وشهید» وحافظ» ورشید» وناصر» وعزیز» 
ورءوف» ورحیم» وغنی» وجواد» وفتاح» وعالم» وغیرها(۳. 

وربا كان استخدام بعض صفات الله على سبيل الصفةء هو المرشح لاستخدامها فى أسماء 
الناس بصورة مبأشرة دون سبقهاً بأفظ عبد و نحوه» كمأ سنتحدث فى فصلل آخر. 


(۱) الشرباصی ۲/ ۲۹. | 
(۲) انظر عباس کاظم oA /Y‏ 0۹< وقد عد بعض الرواة والحفاظ مائتين وواحدة من هذه الصفات. 
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Cyt 0 AFA 
مرت‎ 
مادج من الاستخدام اثقرانى‎ 

ليس من الممكن فى المحيز المحدود - الذى قدرته لهذا الفصل - أن أتناول جميع أسماء الله 
وصفاته وأفعالىه الواردة فى القرآن الكريم» بل ليس من الممكن أن آتناول فيه كل الأسماء التى 
جاءت بصسيغتها فى القرآن الكريم» فهذا عمل كبير يحتاج إلى بحث مستقل وإلى دراسة 
إحصائية شاملة - من ناحية - واستقرائية تتبعية لمجالات استخدام هذه الأسماء» ومصاحساتها 
اللفظية من ناحية آخرى. بل لايكفى هذا لتقديم دراسة مستوعبة شاملة لهذه الأسماء فلابد إلى 
جانب هذا من إعطاء قدر كبير من الاهتمام لما ورد من هذه الأسماء فى خواتم الآيات» وفی 
كلمات فواصلهاء وفى مناسبة هذه اللخواتم أو الفواصل لمضمون ما قسبلهاء ومراعاتها لمتطلبات 

الإيقاع» ومقضيات التلاؤم النغمى والموسيقى. 
بلا لايكفى كل هذا وذاك, إذ لابد أيضا من إلقاء نظرة EE‏ ألآيات ويان 

اتساقها وتناسبها مع معانى الآيات وموضوعاتها وسياقاتها التى ترد فيهاء وأغراضها التى جاءت 

من أجلهاء سواء كان هذا الاتساق والتناسب جاليا واضحاء أو كان فى حاجة إلى شئ من التمعن 
والتدبر وإلى عمال الفكر وترديد النظرء وذلك من أجل إزالة الشبهسات التى ثارت حول بعض 
الآيات» وبيان وجه المناسبة فيها بصورة تقطع الشك باليقين» وتغلق الباب آمام تخرصات 
المتخر صين»› ومنهم محرر فادة «إسلام» فى دائرة المعارف البريطانية الذى يقول ماترجمته: يعطى 
القرآن انطباعا بآنه قد كتب بطريقة عشوائية.. وبخاصة حين يلاحظ القارئ أن عبسارات معينة 
مفسضلة مشل: إن الله غفور رحيم» إن الله عليم حكيم» ولكن أكثرهم لايعلمون.. لانت سح 
صاتها آو يبدو عدم صلتها على الإطلاق بسياق ماقبلهاء ما حدا ببعضهم إلى القول بأن هذه 

الخواتم إنغا جاءت لراعاة السجع أو الإيقاع فقط). 
ومن افيد قبل آن آتناول عددا من أسماء الله الحسنى التى كثر ترددها فى القرآن الكريم سواء 

منفردة أو فى صحبة اسم أو أسماء آخرى - من المفيد أن أسجل الملاحظات الآتية: 

١‏ - آن كثيرا من هذه الأسماء قد جاء فى خواتم الآيات سواء فى كلمة الفاصلة أو كلمة قبلها. 
أن اختيار الاسم أو الصضفة المعينة لختام آية يحكمه ولا جانب المعنى» والارتباط الوثيق 
بمضمون الكلام السابق سواء فى نفس الآية أو فى كلام متصل قبلها("). 

() يقول تام حسان: واملاحظ أن هناك انسجاما وتآلفا بين مضمون الآية ومضمون التذييل» فليس فى القرآن آية 


يدعو مضمونها إلى العقاب وتذييلها إلى المغفرة.والرحمة ولیس فيه من آية تتضمن رضوانا من الله يهى تذييلها 
بالوعيد وشدة العقاب ب (البيان ص (YAY TA?‏ 
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تان اختيار الرتبة بالتقديم أو التأخير لهذه الأسماء ‏ مع توفر جانب الملاءمة الدلالية فيها فإن ' 
الكثير منها يحقق كذلك الحانب الموسيقى» ويراعى المناسبة بين الفواصل. 

٤‏ - أن الفواصل القرآنية تملك قدرا هائلا من الشحنات الموسيقيةء وكثيرا ما قدمت جانب الإبقاع 
على جاتب الاستخدام» وغالبا ما تفضل أصواتا معينة حرف الروى فى الفاصاة. ولهذا يقول 
الزرکشمی. فی البرهان: کر ف القرآن الكريم ختم كلمة المقطع من الفاصلة بحروف المد 
واللين وإلحاق النون. وحكمته وجود التمكن من التطريب بذلك. وينقل الزركشى عن 
سيبويه قوله: آما إذا ترنموا فإنهم يلحقون الألف والواو والياء لأنهم آرادوا مد الصوت(). 
ريق الزركنى الموافل انتا الت رفوا قى الفاح و اتتا ربت حرو فوا وید ر آن 

فواصل القرآن قد جاءت من النوعي). 
ومن دراسة إحصائية قام بها محمد الحسناوی ثبت أن ترتيب شيوع الروى فى الفواصل جاء 

حسب الترتيب التنازلى على النحو التالى: 
TS‏ (۲ ۷ مرة) - الراء ( ٠‏ مرة). وتلا ذلك الدال» فالياء» فالباءء 

فاللام» فالهاء.. إلخ .١‏ 

٥‏ - أن سور القرآن تتفاوت فى درجة تكثيف أسماء الله فيها. ففى حين نجد بعضها تكثر فيه 
هذه الأسماء أو اسم معين منها نجد سورة أخرى تختفى منها هذه الأسماء. ٠‏ 
فسورة البروج مثلا - وهى سورة مكية جاء ترتيبها السادس والعشرين فى ترتيب النزول(؟) 

وهی من قصار السورء إذ تبلغ آياتها ۲ آية - هذه السورة اشتملت على الأسماء الآتية: العزيز - 

الحميد - مالك السموات والأرض -الشهيمد - الرب - المبدئ - المعسيد - الغفور - الودود - ذو 

العرش - المجيد - الفعًال - المحيط. ) 
وسورة الفرقان - وی امان اورا رر ای ورن ر اا 

تكثر فيها اسماء الله الحستى مثل:الغفورء والرحيم» والبصيرء واىء» والرحمن.. (و قك تکرو 

الاسم الأخير فى السورة خمس مرات). 
ود سور اچ ترالی فیا فی الواصل شات من اساء اله اتی فی الات من 4ء 

٥‏ دون تکرار آحدها). 
وتلفت سورة مريم النظر بكثرة ماورد فيها من اسم الرحمن الذى تكرر ست عشرة ر 

حين آن أعلى رقم يليها فى الترتيب هو سبع مرات فقط فى سورة الزخرف. ٠.‏ 

.۷٤ ۷۲ء‎ /١ السابق‎ )۲( .1۸ /١ البرهان‎ )۱( 

() الفاصلة فی القرآن ص‌٦۲۹.‏ 

.١١١٠١ /١ کما ورد فی الإتقان‎ )٤( 

)٥(‏ هذه الثنائیات هی: علیم حلیم» علو فور سمح بصي علی کی اطیف خير فنی حمید روف رم 
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SS SATS 

والعصر» والتكاثرء والماعون» والكافرون... 

SS EI‏ فى القرآن الكريم (اعتمادا على رواية 
الترمڈی) تبین ما يأتى: 

أ ندرة ماورد من هذه الأسماء مفردا فى الفواصل. 
ب - اشتمال معظم السور على عدد من هذه الأسماء فى فواصلها. 
ح-لم يرد ثلاثة وستون اسما من هذه الأسماء فى الفواصل. 

د أكثر أسماء الله ترددا فى الفواصل هو الرحيم ١١١(‏ مرة)» والعليم ۸٦(‏ مرة)» والحكيم 
(۷۹ مرة)» والبصير ١(‏ مرة)» والخبير (۲۹ مرة)ء والحميد ٠٤(‏ مرة)» والوكيل ٠۳(‏ 
مرة)ء والشهيد ٠۲(‏ مرة)ء والحليم ١(‏ مرة) والغفور ۱١(‏ مرة)... إلخ(). 

وقد عألج هذه ألقضية بقذر كبير من الذقة والعمق الزرکشیى فى كتابه «البرهان» حيث عقد 

بأباً بعنوأن: «ائتلاف ألفوأصل مع مأ يدل عليه الكلامةء وعا تعرض له: 

١‏ قوله تعالی: «آلم تر أن الله أنزل من السماء ماء فتصبح الأرض مخضرة» إن الله لطيف 
خبير. له ما فى السموات وما فى الأرض» وإن الله لهو الغنى الحميد. لسم تر أن الله سخر 
لكم ما فى الأرض,» والفلك تجرى فى البحر بأمره ويمسك السماء أن تقع على الأرض إلا 
بإذنه إن الله بالناس لرءوف رحیه»(٩).‏ 
وقد عقب بقوله: إغا فصل الأولى «باطيف خبير؛ لأن ذلك فى موضع الرحمة خلقه بإنزال 

الغيث وإخراح النبات من الأرض» ولأنه خبير بنفعهم. 
وإنغا فصل الثانية «بغنى حميد» لأنه قال: له ما فى السموات وما فى الأرض»› آى لا لحاجة بل 

هو غنی عنهماء جواد بهماء لأنه لیس غنی نافعا غناه إلا إذا جاد به. وإذا جاد وأنعم حمده المنعم 

عليه» وآستحق عليه الحمد.. 
وإنما فصل الثالثة «برءوف رحيم» لأنه لما عدد للناس ما آنعم به عليهم من تسخير ما فى 

الأرض لهم» وإجراء الفلك فى البحر لهم» وتسييرهم فى ذلك الهول العظيم» وجعله السماء 

فوقهې وإمساكه إياها من الوقوع - حسن ختامه بالرأفة والرحمة".. 

- قوله تعالی: «ربتا وابعث فيهم رسولا منهم يتلو عليهم آياتك وي زكيهم ويعلمهم الکتاب 
والحكمةء إنك أنت العزيز الحكيم»(؟). 
وقد عقب بقوله: ووجه مناسبته أن بعث الرسول توليةء والتولية لاتكون إلا من عزيز غالب 

على ما يريد. وتعليم الرسول الحكمة لقومه إنما يكون مستندا إلى حكمة رسله.. فلا جرم كان 


اقثرانهما مناسا(). 
)١(‏ الفاصلة فى القرآن ص١١۳‏ وما بعدها. (۲) الج ٩۳‏ ۔ ٥‏ 
(۳) البرهان )٤( ۔.۸١ /١‏ البقرة )٥( . ٠۳۹‏ البرهان /١‏ ۸۸. 
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۳ - قوله تعالی: «والخامسة آن غضب الله عليها إن كان من الصادقين. ولولا فضل الله عليكم 

ورحمته ون الله تواب حکیم»(). 

وقد عقب بقوله: فإن الذى يظهر فى أول النظر أن الفاصلة: تواب رحيم؛ لأن الرحمة مناسبة 
SEES‏ ولکن هاهنا معنی دقیق من اجله قال «حکيم!» وهو 
أن ينبه على فائدة مشسروعية اللعان» وهى لحر رن هه الفا النة: ودل من عفيم 
الحکم» > فلهذا كان «حكيم» بليغا فى هذا امقام دون «رحیه»(٩.‏ 
٤‏ - قوله تعالی: «فإن كذبوك فقل ربكم ذو رحمة واسعة»0). 

وقد عقب بقوله: ظاهر الخطاب: ذو عقوبة شديدة» وإغا قال ذلك نفيا للاغترار بسعة رحمة 
الله تعالى فى الاجتراء على معصيته» وذلك أبلغ فى التهديد. ومعناه لاتختروا بسعة رحمة الله 
تعالى فى الاجتراء على معصيته» فإنه مع ذلك لایرد عذابه عنکہ(). 

یډ کډ کچ 

ونعرض الآن لنماذج من الاستخدام القرآنى لأسماء الله الحسنى» مقتصرين على عدد من 
الأسماء التى تكرر ورودها فى القرآن الكريم. وتنوعت موقعياتها ومصاحباتها اللفظية» مع البدء 
باسم «الرب»» وترتيب الأسماء الباقيات هجائيا: 


.٩۱ /۱ البرهان‎ )۲( .٠* التور ۹ء‎ )١( 
.4١ /١ البرهان‎ )٤( . ۱٤۷ الأنعام‎ )۳( 


الرب 
لم يرد اسم «الرب» ضمن أسماء الله الحسنى فى رواية الترمذى» وورد ضمن هذه الأسماء 
عند ابن ماجة والبيهقى وفى إحدى روايتى الحاكم. 
وقد ورد الاسم فى القرآن الكريم ٩٦۸‏ مرة موزعة على النحو التالى: 
١‏ - مضافة إلى الاسم الظاهر ۸۲ مرة. 
- نكرة موصوفة أو غير موصوفة ۳ مرات. 
۴ مضافة إلى الضمير ۸۸۳ مرة. 
وقد ورد المضاف إلى الاسم الظاهر فى تنوعات تركيبية كثيرة تبلغ ۲٤‏ تنوعا على النحو 


التالى: 

A, j ارت الا‎ 

۲ رت السموات والأرض ١‏ مرة. 

٣ a‏ مرات. 
- رب آبائکم الأولين e E‏ 
ه - رب المشرق والمغرب ۲ مرتین. 

٦‏ - رب العرش ۲ مرتین. 

۷- رب موسی وهارون ۲ مرتین. 


E ۸‏ رب السماء والآأرض/ رب كل شي/ ١‏ مرة واحدة 
رب الأرض/ رب السموات/ رب المشارق والمغارب/ 
رب العسزة/ رب هارون وموسی/ رب السرا 
رب السموات السيع/ رب المشارق/ رب العرش الكريم/ 
رب الاشرتیين/ زب الغسربين/ رب الناس/ 
رت هة الو وت واا ال ست 
أا صيغة النكرة فقد أخذت صورا ثلاثا هى: 


رب رخ مرة وأاحدة. 
رب غفور مره وأحدة. 
آبغی ربا مرة واحدة. 


بلوعیه» والمننى› والحمع» والغائب المفرد بنوعيه» والننى والجمع. 
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وبهذا يتبين أن الصيغة الغائبة الوحيدة هى صيغة «الرب» المعرفة بالألف واللام وهى صيغة 
ترددت مئات المرات فى الكتاب المقدس فى آشكال مختلفة مثل: آمر الرب» يأمر الرب» آنا 

الرب» حى هو اللرب» هكذا قال الرب» إن الرب إلى الرب» أمام الرب» مسخافة الرب» 

عبدالرب» قول الرب.. إلخ.. إلخ). والغريب أن المتكلمين عن أسماء الله الحسنى يذكرون 

الرب بالألف واللام» ويقولون إنها متى جاءت بالألف واللام اختص الله تعالى بها. وتفتش عنها 

فى القرآن الكريم بهذه الصيغة فلا تجدها. 
وقد جاء القرآن على هذا الحو من تنويع المضاف إليه لاإشارة إلى عموم ربوبتيه تعالى» 

وسيطرته على جميع مخاوقاته الكونية والأرضية بالإضافة إلى مايكتسبه المضاف من تفخيم 

نتيجة لتفخيم ماأضيف إليه. فاه رب العالمين» ورب السموات والأرض ومابينهماء ورب العرش 
العظيم» ورب المشارق والمغارب» ورب كل شىء... فماذا بقى لإثبات عظمته تعالى» وامتداد 
سلطانه» وعموم قدرته» وماذا بقی فی الکون خار جا عن ملکوت الله وقد عم سلطانه كل 

ف 

هذا بالإضافة إلى مايحققه الشكل المعين فى الموقع المعين من غرض 
خاص: 

آً- فجاءت الإضافة إلى العالمين بشكل مكثف لافت للنظر فى السور اللكية") حيث بلغ 
اللجاج من المشركين مبلغه» وحيث كان المقام يستلزم الدعوة إلى تفخيم الذت الإلهية مع 
تقديم الدليل على استحقاقها للربوبية والسيادة المطلقة.. فليس اله رب العالم المحيط بنا 
وحده» ولكنه رب كل العوالم مانعرفه ومالانعرفه/"). فمن من آلهة المش ر كين يصمد فى 
مجال المقارنة» ومن منهم (أومنها) يستحق العبادة. أو يتصف بالسيادة وهو لايملك لأحد ضرا 
ولانفعاء وليس له الولاية أو النصرة أو الشفاعة؟ 

ب- وتكررت كلمة الرب فى سورة الشعراء مضافة إلى السموات والأرض»› وآباتکم الأولة 
وا لمشرق والمغرب» وموسى وهارون» (إلى جانب إضافتها إلى العالمين )ما متحموعه خمس 
عشرة مرة؟). والسبب فى هذا التكثيف الشديد ما اشتملت عليه السورة من أخبار عدد من 
الرسل؛ وماثار من جدل بینهم وبين آقوامهم (مسوسی» وإبراهیم» ونوح» وهود» وصسالح» 


۹ +4 صل ي يه‎ « tt f ¢ fae AZ ICS f 0 % E 
زو ك٠ و سعيي: وز محمدا قحان ل بد من نعدذاد صعات الربوييه وقدراتها عير المعحدودة.‎ 


مک ر 


(3) انظر فهرس الكتاب المقدس مادة: رب. 

() على سبيل المتال وردت هذه الإضافة فى سورة الفاتحة (التى ذهب الأكثرون إلى آنها مكيةء وورد فى بعضص 
الآثار أنها من أول مانزل من القرآن). انظر (القرطبى روالإتقان للسيسوطى )١١ /١‏ والأنعام 
والأعراف ويوس والشعراء (وردت إحدى عشرة مرة فى الشعراء).. وغيرها كثير. 

(۳) انظر القرطبی /١‏ ۱۳۸. 

() فإذا أخذنا فى الاعتبار ماأضيف إلى الضمير كذلك زاد الرقم على الثلائين مرة. 
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ج- وقد اشتمل القسم الأول من سورة الفاتحة (الذى قيل إنه هو الذى نزل بمكة(٠)‏ على 
مجموعة متتابعة من أسماء الله وهى: رب العالمين» الرحمن» الرحيم» مالك يوم الدين. فبعد 
إثبات الربوبية المطلقة لله تعالى» وهى تستلزم عظم القدرة» وحرية الإرادة والتصرف» وتحمل 
فى طياتها معانى الرهبة والخشية» آتبعه بالرحمن ل الرحيم» وهما صفتان تشتملان على جميع 
أنواع الرحمة» فتكون الآيات قد جمعت بين الرهبة من الله» والرغبة إليه١). ٠‏ 
الصفات أو الأسماء بمالكية يوم الدين آى يوم الحساب والحزاء على الأعمال» لأنه فى هذا 
اليوم تنهار كل دعاوى المنازعة فى الملك (كما حدث من فرعون ونمروذ وغيرهما) حيث 
لايكون مالك ولاقاض ولا محاز غير الله تعالى. 
والتلاحم واضح بين هذه الأسماء و الصفات فى تتابعها الفريد» وفى اشتمالها على الكثير 
من الصفات الإلهية على سبيل النص أو الاستلزام. 

د- ارتبط هذا الاسم عند الناس بالدعاءء ولذا كثر استخدامه فيه. ويمكن استخلاص ذلك بتتيع 
الآيات المشتملة على لفظ الرب مضاقًا إلى ضمير المنكلم أو المتكلمين والتى جاء معظمها فى 
مجال الدعاء والمناجاة الإلهية". وتأمل ذلك فى آخر آل عمران» وسورة إبراهيم وغيرهما 
تجد مصداق ذلك. فقد تتابعت (ربتا» فی الآیات ۱۹٤-۱۹۱‏ مسن سورة آل عمران خمس 
مرات» وسبقتها خمس مرات آخری فی نفس السورة (الآیات ۸ ۰۹ »)۱٤١ ء٥۳ ۱٦‏ 
وتتابعت «رب» أو «ربنا» فى سورة إبراهيم ثمانی مرات (الآیات .))٤۱ - ۳١‏ 

ه- وقد اشتملت سورة الرحمن على لفظ الرب مضافا إلى ضمير المثنى الذى يشير إلى الإنس 
والجن- اشتملت عايه إحدى وثلاثين مرة» وهى سورة تبلغ آياتها ثمانيا وسبعين آية فقط. 
فإذا أضفنا إلى هذا العدد الصصور الآخرى التى وردت للفظ الرب فى السورة نفسها (مثل : 
رب المشرقيسن- رب المغربين- ويبقى وجه ربك- مقام ربه) وعددها خمس يبلغ الرقم ستا 
وثلائين مرة. 
ومن يتأمل سورة الرحسمن- وهى مكية فى أصح الآراء(°)- يجدها قد افتتحت باسم 
الرحمن فى آية مستقلةء وختمت باسم آخر من أسماء الله بل باسمين متتابعين: تبارك اسم 


(9) القرطبی ۱/ ۱۹. وتأمل قوله تعالى:نبىء عبادى أنى آنا الغفور الرحيم» وأن عذابى هو العذاب الأليم» وقوله : 
غافر الذنب» وقابل التوب» شديد العقاب» ذى الطول. 

(۳) انظر العجم المفهرس فى الموقعين المذكورين. 

٣٠١/٤۰۹۳۷ /۱ القرطبی‎ )٤( 

)٥(‏ ذكر القرطبى أن ابن مسعود كان أول من جهر بالقرآن بمكة بعد النبى ية وأنه قرأ سورة الرحمن. ويروى أن قيس 
ابن عاصم المنقرى قال للنبى5ة: اتل على ما أنزرل عليك فقرا عليه سورة الرحمن فقال أعدهاء فأعادها ثلاثا 
فقال؛ وال إن له لطلارةء وإن عليه لحلاوة» وآسفله مغدق» وأعلاه منمرء ومایقول هذا بشر..(۱۷/١١١).‏ 
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ربك ذی الجلال والإکرام» فکانها سورت من طرفبها باسمین بختصان باه تعالی ولایصح 
إطلاقهما على غيره. ولأن السورة اشتملت على واحد وثلاثين مظهرا من مظاهر نعمائه 
تعالی» وقدرته» وتدبیره» وربوبیته» وتصرفه فی ملکه اعستہرها کثیر من العلماء «علَّم القرآن» 
لأنها سورة صفة الملك والقدرة. ولأن السورة سسورة الملك والقدرة كان أنسب الصفات 
الإلهية لمضمونها صفة الربوبية التى تحمل معانى السيادة والىتحكم والتصرف المطلق. فالرب 
فى اللغة: الالك» وكل من ملك شيا فهو ربه» والرب: السيسد» والرب: المصلح والمربى 
والمدبرء والرب القيم» والرب: المنعم» وهى معان متوفرة كلها فى الذات الإلهيةء ولها علاقة 
واضحة بمضمون السورة"). 
و- ويلفت النظر فى الصيغ المضافة إلى الاسم الظاهر إضافة لفظ الرب ثلاث مرات إلى موسى 
وهارون ولکن بصورتین مختلفتین: 
١‏ - رب موسی وهارون (الأعراف ۱۲۲ والشعراء۸٤).‏ 
۲ رب هارون وموسی(طه۷۰). 
يمدو آن الصورة الأولى هى الأصل› لأن مسوسی أولى بالتقديم من هارون» ولذا وردت هذه 
الصورة مرتين فى القرآن› الرقافة إلى افق هاا ارتيج من اسي فى فرامبل الات ان 
تنتهى بحرف النون المسبوق بمد. 
آما الصورة الثانية فهى عدول عن هذا الأصل روعى فيه مناسبة الفواصل التى تتتهى بالألف 
القصورة“. 
ز~ ويلفت النظر كسذلك فى الاستخدام القرآنى للفظ الرب آنه كان المسيطر فى السور المكية 
المبكرة مثل سورة العلق (باسم ربك/ وربك الأكرم/ إن إلى ربك السرجعى) وسورة ن (بنعمة 
ربك/ ربك هو آعلم/ مسن ربك/ سبحان ربنا/ عسی ربنا/ إنا إلى ربنا راغبون/ عند 
ربهم/ لحكم ربك/ نعمة من ربه/ فاجتباه ربه). 
كذلك جاءت إضافة الرب إلى ضمير الرسول (وحده) فى سورة العلق لأن تصديق محمد 
بربوبية الله شرط سابق لدعوته غيره إلى التصديق بهذه الربوبية؟. ولم تأت إضافة الرب إلى 
الأعمال الكبيرة إلاحين تقدم نزول الوحى فنزل مثل: رب المشرق والمغرب(المزمل)» رب الفلق 
(الفلق)» رب الناس (الناس) رب الشعرى (النجم)» رب السموات والأرض (ص)» رب العالمين 
(القاتحة). 


. ٠١۹/۱۷ القرطبی‎ )۱( 

)¥( القرطبى ۹ السا ن :رنت 

)۳( انظر البحر“/ 1ء والااتقان ۲/ ¥ 

(6) وقد يكسون فى ذلك نوع من بث الطمأنينة فى نىفسه بل لأن مالك الشىء وريه والمتصرف فيه بحسن داشما 
التعامل معه» ويختار الأفضل له. 
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السصير 
ورد اسم البصير فى جميع روايات السردء كما ورد فى القرآن الكريم إحدى وخمسين مرة 

خص الذات اللإلهية منها اثنتان وأربعون مرة. 
وقد جاءت الصفة مقترنة بصفتين أخريين فقط هما: السمع) والخبرة")» كما فى قوله 

جال ۰ 
إنه هو السميع البصير (الإسراء ١»وغافر .)١١‏ 
وأن الله سميسع بصير (الحج١١).‏ 
إن الله بعباده لخبير بصير (فاطر .)۴١‏ 

کا وردت مقيدة بمتعلق معين فى عدد آخر من الآيات مثل: 
بصير با يعملون (البقرة .)۹٦‏ 
بما تعملون بصير (البقرة .)١١١‏ 
بصیر بالعباد (آل عمران .)٠١‏ 
بكل شىء بصير (اللك .)١۹‏ 

ووردت مطلقة ومقردة من القرين فى آية واحذة هى : 

وکان ربك بصیرا (الفرقان ۲۰) 

ویمکن آن يلاحظ فى الاستخدام القرآنى لهذه الصفة مايأتى: 

-١‏ تأخر هذه الصفة ومجيئها تالية لقرينها سواء كان وصف السميع أو الخبير. 

۲- وقوعها دائما- عند اقترانها- راس أية. 

-٣‏ آنها إذا كانت قد جاءت جعناها الحسى حين تحدثت عن البشر") فقد تنوع استخدامها مع 
الذات الإلهية فشمل البصر والبصيرة معا. 

-٤‏ ن تقدم السميع على البصير فى جميع آيات القرآن له مايبرره بصورة مطلقة» وهو أهمية 
السمع فى اكتساب السموعات بالنسبة للبصر فى اكتساب المبصرات. فآنت يمكنك آن 
تسمع فى النور والظلام» ولاإيمكنك التحكم فى حاسمة السمع كما يمكنك آن تفعل عن 
طريق إغلاق عينيك بالنسبة حاسة البصر. a a‏ 
الكلام بخلاف فاقد البصر. ومعنى هذا أن تأضذة السمع فى إكتساب العرفة والمعلومات 
وسم بكثير من نافذة البصر. وقد کان ان السمع ق عة ة الكتاية هو انوسيلة الوحيدة للتغاهم 

اللغوى بين بنى البشر). 


(۱) فی عشر آیات (۲) فی خمس آیات مها ثلاث فى الإسراء وحدها. 

)۳( الأنعام ۰ وهود ۲٤‏ » والرعد ۱١‏ وغافر ۵۸ ویوسف ۹۹.۹۳ »وغيرها. 

)٤(‏ لاحظ أن الاستخدام القرآنى فى جميع الآبات التى اجتمع فيا المع والبصر (بصيغة المصدر) بدأ دائما بالسمج 
(انظ خا ت الال ااب ۴ مي سر الإ رو۷ من سؤر الزتون) وقد علل أبو حيان الجمع بين = 
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هذا بالإضافة إلى السو الخاض لكل آية خب ارتياطها دلاليا ما قيلهاء أوصوتيا ا يها 

أو يلحقها من فواصل(انظر على سبیل المغال الج (Ye!‏ 
آما تقدم الخبرة على البصر على الرغم من انتهاء الوصفين بحرف روى واحد فلأهمية الخبير 

على البصير فى السياق القرآنى الذى وردت فيه الصفتان وهو سياق يرتبط بشئون العباد 

أوبذنوبهم («بعباده» ٤‏ مرات» «بذنوب عباده»مرة). 
فإذا كان البشر من طبيعتهم الاستخفاء» فمسعرفة الله ببواطن الأشياءء وخفايا الأمورء تبطل 

طبيعتهم» وتلغى آثرهاءوتحول دون هروبهم من العقاب» فيكون ذلك أدعى إلى آن يحترز العيد 

فی سره وعلنه» فی آقواله وأعمالهء لأن الله مطلع على دقائق الأشياء وبواطنها (خبير) وعالم با 

ظهر منها (بصیر)'. ) 

-٠‏ أنه على الرغم من إمكانية تىفسير الببصر فى حق الله تعالى بعلمه ومشاهدته الأشياء كلها 
ظاهرها وخفيها بمايعم المحسوسات وغير ير المعحسوسات» فإن هناك معنى خاصاًا تكتسبه هذه 
الصفة فى كل الآيات التى وردت فيها مقيدة بمتعلق معين عن طريق حرف الجر الباء(۳)» كما 
فی قوله تعالی: 
قال بصرت مالم يبصروا به(طه )۹٩‏ 
SD LOL‏ معناه إلى 

معنى العلم. يفول أبو عبيدة فى تفسير الاية: آی علمت مالم يعلموا. ويقول الزجاج: بصر 
بالشیء : إذا علمه» وأبصر إذا نظر (). ويقول الزمخشرى: والمعنى: علمت مالم تعلمو اا 
مالم تفطنوا له ويقول الزبيدى: والبصير: العالم» رجل بصير بالعلم: عالم به وقد بصر 
بصارةء وإنه لبصیر بالأشیاء ى عالم بها. .» قال الله عزوجل: «بصرت پالم یسصروا به» قال 
الأخفش: آى علمت مالم يعلموا به» من البصيرة» وقال اللحيانى: تضرت اى اشرت . ويقال 

بصیر بکذا وکذا ی حاذق» له علم دقیق ھ(. 


= السمع والبصر وكثرة الإشارة إليهما فى القرآن الكريم نيابة عن سائر الحنواس بقوله: ونبه الله تعالى بالسمع 
والبصر على الحواس لأنهما أشرفها (البحر .)٠١٤ /٥‏ 

(۱) انظر البحر ۳۱۳/۷ والشرباصی .1۷۷/١‏ 

(۲) انظر البقرة ١۹١٠٠1»وآل‏ عمران ١٠ءوالملك .٠۹‏ 

(۳) انظر البحر المحیط /٦‏ ۲۷۳. 

.٤٤١/۲ الکشاف‎ )٤( 


)٥(‏ تاج العروس مادة بصر. 


اخاكم والحكم واخحکیم: 

لم ترد الصفة الأولى فى معظم كستب السنةء أما الثانية فقد ذكرتها رويات السرد ماعدا رواية 
ابن ماجة»وآما الثالثة فقد اتفقت على إثباتها جميع روايات السرد. 

وترجع الصفات الثلاث إلى الجذر الثلاڻى «حكماوإن تخصص معنى كل منها حسب تصريفه 

حکم بحکم حکٰما فھو حاکم :إذا تقذ الح (). 

e‏ إذا قضى وفصل بين المتنازعين 

A SS E as 

ولم ترد الحاكم فى القرآن صفة الله تعالى بصيغة المفردء وإنغا جاءت بصيغة الجمع» كما جاءعت 
بصيغتى الفعل والمصدر فمن الأول قوله تعالى: 

فاصبروا حتی یحکم الله بیننا وهو خير الحاکمین(الآعراف ۸۷). 

وإن وعدك الحق ونت أحکم الحاکمین") (هود .)٤٥‏ 
ومن الثانى: 

إن اله قد حكم بين العباد(غافر .)٤۸‏ 

فالله يحكم بينهم يوم القيامة فيما كانوا فيه يختلفون (البقرة .)١١١‏ 
ومن الثالث: 

إن الحكم إلا (الأنعام .)٥١‏ 

له ا لحمد فى الأولى والآخرة وله الحكم وإليه ترجعون (القصص *۷). 

آما الحم فقد وردت فی القرآن الکریم وصفا لله تعالی فى آية واحدة) هی: 

آفغير الله آبتغى حكما وهو الذى آنزل إليكم الكتاب مفصلا (الأنعام .)١١١‏ 

وما الحكيم فقد وردت فى القرآن الكريم صفة لله تعالى إحدى وتسعين مرة(؟» موزعة على 
النحو التالى: 


اللح ي الحكيم (نكرة و ف) ¥ مرة(°). 


(1) القاموس المحيط: حكم. 

(۲) ويدخل هذا فى باب التفضيل كذلك. 

(۳) ووردت مرتین فی سياق الحديث عن البشر. 

(6) وردت كذلك صفة للقرآن (٥مرات)‏ وللأمر (مرة واحدة) فیکون مجموع ورودها فی القرآن ۹۷ مرة. 
)٥(‏ ۲۹ معرفة» و۱۸ نكرة. 

٤ )(‏ معرفة و٥۲‏ نكرة. 


۸ 


الحسكيم العليم (نكرة ومسعرفة) ۷ مرات(۱). 
1 الي (نكسرة ومز تك) ٤‏ مرات(). 


واسع حکیيسم أمرة وأحدة, 
علسى حکی م أمرة واحدة. 
ويمکن للمتأمل ملاحظة مایأتی: 
-١‏ جاءت صفة الحكيم فى جميع آيات القرآن عند اقترانها بصفة العزيز- جاءت تاليةء وخاقة 


لل5ية. 
ويحقق تقديم صفة العزيز على الحكيم فائدة عامة هى البدء بصفة الذإت (العي) وئ 
1 ریر * ی e‏ رانحرير) قز نا جر 
صفة الأفعال (الحکیم )۳ء کھا د يحقق فائدة خاصة فى يعض الآیات وهی کون ا قاض 
قاثل الفواصل قبلها؟). 


۴- آما اقتران الصفتين فى ختام هذه الآيات فيأتى مناسبا مضمون ماقبلهماء وعلى سبيل المثال: 

أ يقول تعالى: ربنا وابعث فيهم رسولا منهم يتلو عليهم آياتك» ويعلمهم الكتاب والحكمة 

ویز کیهم» إنكف انث العزيز ا لحکیہ(٥).‏ 

وتأتى مناسبة الصفتين لما قبلهما «لأن إرسال رسول متصف بالأوصاف التى سألها إبراهيم 
لاتصدر إلا عمن اتصف بالعزة وهى الغلبة أو القوة وعدم النظير» وبالحكمة التى هى إصابة 
مواقع الفعل فيضع الرسالة فى أشرف خلقه وأكرمهم عليه»)0). 

ب- یقول تعالی: فان زللتم من بعد ماجاءتکم البینات فاعلموا آن الله عزیز حكيہ(). 

وتأتى مناسبة الصفتين لا قبلهما فى أن وصفه تعالى بألعزة يتضمن الغلبة والقدرة اللتين 
يحصل بهما الانسقام ممن خالف وزل عن منهج الحق» ووصفه بالحكمة دلالة على إتقان آفعالهه 
وأن مايرتبه من الزواجر لمن خالف هو من مقتضى الحكہة(۸). 

وقد روی آن قارئا قراً: O‏ 
القرآن وقال: إن کان هذا کا کلام الله فلا یقول کذ ا.. الحكيم لايذكر الغخفران عند أ لزلل لأنه إغرأء 
عليه. . وقد روی عن کعب نحو هذاء وآن الذى كان يتعلم منه أقرأه: فاعلمو! آن الله غفور رحيم 
فأآنکره» حتی سمع: : عزیز حکیم» »> فقأل: هکذا ینہغی (۹). 


. ٠۲۹ البقرة‎ )٥( ."۹۳/۱ معرفة و#نكرة. (۲) ٣معرفة وواحدة نكرة. (۳ 4 )الیحر‎ )١( 
. ۱۳۳/۲ البحر ۱/ ۳۹۳. (۷) البقرة۲۰۹. (۸) البحر‎ 0 
.۲۰ ٣۹ص البحر ۲/ ۱۲۳ وانظر التعبیر الفنی فی القرآن لبکری آمین‎ )۲( 


۲۹ 


ج- يقول تعسالى: ويسألونك عن اليتامى» قل إصلاح لهم خير» وإن تخالطوهم فإخوانكم 
والله يعلم المفسد من المصلح» ولو شاء الله لأعنتكم إِن الله عزيز حكيم(). 

قال فى البحر: وفى وصفه تعالى بالعزة» وهى الغابة والاستيلاء إشارة إلى آنه مختص بذلك 
لايشارك فيه» فكأنه لما جعل لهم ولاية على اليتامى نبههم على نهم لايقهرونهم ولايغالبونهم 
ولايستولون عليهم استيلاء القاهر فإن هذا الوصف لایکون إلا لله تعالی. 
وفى وصفه تعالى بالحكمة إشارة إلى آنه لایتعدى ماأذن هو تعالى فيهم وفى آموالهم» فليس 
لكم نظر إلاما أذنت فيه لكم الشريعة واقتضته الحكمة الإلهيةء إذ هو الحكيم المتقن لما صنع 
وشرع). 

د- يقول تعالى: إن تعذبهم فإنهم عبادك وإن تغفر لهم فإنك أنت العزيز الحكي(. 

وقد أثار ختام هذه الآية شبهة عند بعضهم حين خفيت المناسبة عليه جعلته يدعى أن العزيز 
الحكيم لایناسب قوله: وان تغفر لهم» لان الناسب: فإنك أنت الغفور الرحيي). 

وتظهر الحكمة فى هذا الختام بشىء من التأمل؛ فإن الذى استحق العذاب لايستطيع آن يغفر 
له إلا من لیس فوقه أآحد يرد عليه حكمه» وكانت سلطته أعلى السلطات» وقوته آعظم القوى» 
وعزته فوق كل عزة. ومن كان كذلك يجب أن يكون متصفا با لحكمة التى تضع الشىء فى 
محله. فحين جاءت الفاصلة بالعزة للإشارة إلى أن القادر على العقاب عزيز دائماء وهو قادر 
على المغفرة كما هو قادر على العقاب- لم يكن كافيا أن يقتصر على وصف العزة» لأنه ليس 
کل قادر عادلا آو حکیماء فقرنت العزة بالحكمة. والمعنى: إن تغفر لهم وهم مستحقون للعذاب 
فلا اعتراض عليك من أحد فى ذلك» والحكمة متحققة فيما فعلته(°). 
۴- القاعدة القرآنية عند اقتران العليم والحكيم» البدء بالعليم» وجاء عكس ذلك فى آيات قليلة. 

وسيأتى بيان سر ذلك عند حديثنا عن مصاحبات صفة «العليم. 
٤‏ - أما اقتران الحكيم والضبیرء فقد جاء الاستعمال القرآنی دائما بتقديم الحكيم وتآخیر الخبیر 

کما فی قوله تعالی: 

وهو القاهر فوق عباده وهو الحكيم الخبير (الأنعام ۱۸). 

عالم الغيب والشهادة وهو الحكيم الخبير (الأنعام ۷۳). 


E) AWAD .۲۲۰ البقرة‎ )1( 

)٤(‏ البحر /٤‏ ۲٦ء‏ وكما ثارت هذه الشبهة فى القديم أثارها بعض المسشترقيسن فى الحديث» وقد قام بالرد عليها 
الدكتور فضل حسن عباس فى كتابه: قضايا قرآنية فى الموسوعة البريطانية. 

)١(‏ التعبير الفنى فى القرآن لبكرى ص٤‏ ١۲ء‏ وأصله فى الإتقان للسيوطى: النوع التاسع وال خمسون. ونظير ذلك قوله 
تعالى فى سورة التوبة )۷١(‏ أولئك سيرحمهم الله إن الله عزيز حكيم» وفى سورة الممتحنة )١(‏ واغفر لتا ربنا إنك 
نت العزيز الحكيم. وانظر البحر ٦۳١١۲ /٤‏ . 


کتاب احکمت آیاته ثم فصلت من لدن حکیم خبیر (هود ۱). 

وله الحمد فى الآخرة وهو الحكيم الخبير (سباً .)١‏ 

وإذا كانت مراعاة الفاصلة سببا فى بعض الآيات (آية هود مغلا) فإن مراعاة خواتم الآيات 
لضامين ماجاء قبلها هو السبب الأساسى فى التقديم E‏ وفی اختیار هذین 
الوصفين من ناحية آخرى. 

aa DEES O LR ES a 
صفتى العلم والتصرف المحكم الدقيق. قال الرازى: صفات الكمال‎ E 
محصورة فى العلم والقدرة» فبعد أن أشار إلى كمال القدرة أشار إلى كمال العام ويتضمن ذلك‎ 
الإتقان للفعل وسلامته من الخلل والفساد من ناحيةء والإحاطة الشاملة بدقائق الآمور والعلم‎ 
بتفاصيلها من ناحية أخرى().‎ 

آما آية الأنعام الثانية فتبدآ بقوله تعالى: وهو الذى خلق السموات والأرض بالحق ويوم يقول 
کن قیکون؛ قوله الحق وله الملك يوم ينفخ فى الصورء عالم الغيب والشهادة» وتختم بالصفتين: 
الحكيم البير. 

وقد علق أبوحيان على الآية مبينا المناسبة بين بدايتهسا ونهايتها قاتلا: لا ذكر خلق الخلق 
وسرعة إيجاده لما يشاءء وتضمن البعث إفتاءهم قبل ذلك- ناسب ذكر الوصف بالحكيم. ولا 
ذكر آنه عالم الغيب والشهادة ‏ ناسب ذكر الوصف بالخبير» إذ هى صفة تدل على مالطف إدراكه 
من الأشياء"). 

وإذا تأملت آية هود تجد التلاحم واضحا بين مضمونها وختامهاء فإحكام آيات القرآن 
وسلامتها من الخلل والبطلان والتناقض قابله الحکيم» وتفصيل هذه الآيات با اشتملت عليه من 
آحکام» ومابينته من دلائل التوحيد والنبوة والبعث وغيرها قابله الخبير الذى يعنى الإحاطة بدقاتق 
الأمور والعلم بتفاصيلها". 


(۱) انظر البحر /٤‏ ۸۹۸۸. (۲) البحر .١١١/٤‏ . () انظر القرطبی ۹/ .۳١۲‏ 


۳۹ 


ایر 

ورد الوصف فى جميع كتب السنة بروايات السرد المختافةء وورد فى القرآن الكريم أربعا 
وآربعسین مرة فی حق الله تعالی ومرة مع الاختلاف فیھا آهی فی حق الله تعالی آم فى حق 
غیره(). 
وقد جاأء توزیع الوصف على النحو التالى: 


أولا: مقترن بوصف آخر ومطلق من القيد: 


الحکیم الخبیر (معرفة ونكرة) ٤‏ مرات 
اللطيف البير ف وک ٥‏ مرات 
العليم الخبير (معرفة ونكرة) ٤‏ مرات 


ثانیا: مقترن بوصف آخر ومقید بجار ومجرور: 
بعباده خبیر بصیر ٤‏ مرات 

بذنوب عباده خبیر بصير ١‏ مرة واحدة 

ثالثا: وصف مفرد مقيد بجأر ومجرور: 


بما تعملون خبير . (۳مرة) 
خبیر ا تعملون (۷ مرات) 
بما يعملون خبير ١مرة‏ واحدة 
خبیر با يصنعون | مرة وأاحدة 
خبیر با تفعلون ١‏ مرة وأحدة 
بهم خبیر | مرة واحدة 
بذنوب عباده خبیر | مرةواحدة ‏ 
رابعا: وصف مفرد مطلق من القيد: 
الرحمن فاسأل به خبيرا مرة واحدة 


ويمكن أن يلاحظ فى الاستخدام القرآنى لهذه الصفة مايأتى: 

- آنها جاءتث على الدوام فی ختام آیة سواء جاءث فاصلة()ء أو لا 

(۱) وهی قوله تعالی: ولايبئك مثل خبیر (فاطر .)٠٤‏ فقد اختلف فی الراد بكلمة خبیر؛ فقيل آراد الله تعالى به نفسه 
فهو الخبير الصادق الخبر» وقيل هو من تمام ذكر الأصنام فكأنه قال: فلا يخبرك مثل من يخبرك عن نفسه.. وقيل 
هو من کلام الرسول بعنی آن هذا الذى آخبرتكم به من حال الأوثان هو الحق» لأنى خبير با أخبر به. وقيل هو 
كلام غير مختص بأحد (انظر الببحر ۷/ .)۳٠١٠٦٠٠٠١‏ (۲) جاءت فاصلة ٠١‏ مرة وغير فاصلة ٠١‏ مرة. 


۳۲ 


- أنها حين جاءت مقترنة بصسفة أخرى جاءت فاصلة (مع الحكيم واللطيف والعليم) وجاءت 
سابقة على كلمة الفاصلة (مع البصير)»ء وقد بينا فى صفة «البصير» سر ذلك. 

۳- آن السب فى اختيار وصف الغبير فاصلة عند اقترانه بوصف آخر یکمن فیما یتی: 

ً- فیما تعلق باقترانه بوصف الحكيم (انظر الحكيم). 

ب- فیما يتعلق باقترانه بوصف العليم جد مراعاة الفاصلة مستحققا فى بعض الآيات() 
ولكن مراعاة المعنى ومتطلبات الكلام الشانى بك متحقق فى جميع الآيات. فآية النساء مغاد 
تتعحدث عن الخلاف بين الزوجين ومحاولة التوفيق بينهما عن طريق حكم من هله 
وحكم من آهلهاء ثم تعقب بقولها: إن يريدا إصلاحا يوفق اله بينهماء وتختم بقولها: إن 
الله كان عليما خبيرا. فلاشك أن صفة العلم فى هذا السياق آولى بالسبق ولا لعسموم 
معناهاء وثانيا لأنها صفة لازمة لتحقيق الخبرة» ثم إن توفيق الله بينهما محتاج إلى علمه 
بإرادتهما الإصلاح أكثر من احتياجه إلى خبرته تعالى. 

ج ا اقترانه ر حف الف فد اد فى س ابات عت اة الفاصاة فى 
بعضها") وتحققت مراعاة سياق الكلام وفحوى الخحديث السابق فى جميعها. ولنأخذ آية 
الأنعام ٠١١‏ على سبيل المنال نجد التقدم والتأخر لايحققان فيها مطابا إيقاعسيا وإغا 
يحققان نوعا من الارتباط والتلاحم بين مضمون الآية وختامها. فصدر الآية يقول: 
لاتدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار ثم يآتى ختامها ليقول: وهو اللطيف الخبير. فكآن 
هذا الختام جاء تعليلا لصدر لآيةء فاله لاتدركه الأبصار لأنه لطيف» ولاتحيط بحقيقته 
عقول البشر لأنه يدق على أفهامهاء ولكنه على الجانب الآخر يدرك الأبصارء ويحيط 

بحقائق الأشياء لأنه خبير ". 

ا ا 
الوصفان(؟)- على الرغم من اختنام الوصفين بحرف الراء واتحاد وزنهماء وصلاحية أى 
منهما ليكون فاصلة- السبب هو آن الغرض الأساسى قد تعلق بوصف الخبير» ولم يتعلق 
بالوصفين جميعاء ثم جاء لفظ البصير ليصف الوصف الأول لاليعرب إعرابه حتى يكون 
قرینا مساويا له.. 

-٥‏ أما الحالات التى ورد فيها لفظ خبير وصفا مفردا مقيدا بجار ومحرور» فالترتيب الطبيعى 

فیها آن ياتى المتعلق بعد مایتعلق به: خبیر ہا تعملون۔ خبیر بما يصنعون- خبير ا تفعلون. 

(۱) آية النساء ١‏ ولقمان >١‏ والتحريم ۳. 
(۲) آية احج »٦۳‏ ولقمان والملك ۱١‏ والأحزاب .٠٤‏ 
(۳) انظر البحر ۱۹۹۰۱۹۰٩ /٤‏ والبرهان .۸٠ /١‏ 


.۲۷ وفاطر ۳۱ والشوری‎ ۰4٦۰۳۰ 1۷ الإسراء‎ )٤4( 


۴ 


ولهذا لايسآل عن علة هذا الترتيب لجيئه على الآصل. (وإن حقق مراعاة الفسواصل فى كثير 
من آیاته کما فی آية آل عمران ٠١۳‏ والتوبة ١١‏ والتور *» وغيرها)ولكن ماعلة عكس 
علماء البلاغة وعلی رآسهم عبدالقاهر الحرجانى یحددون السبب العام لهذا التقديم» وهو 
العناية والاهتمام'. فكأن مصدر الاهتمام هنا كون الشىء المقدم هو ساس الحساب» 
ومناط الثواب والعقاب» وبه تعلق غرض الآية منذ بدايتها. 


(۱) انظر بلاغة التراكيب لتوفيق الفيل ص۷١۱١.‏ 


٤ 


الخالق واخلاق 

ورد وصف الخالق فى جميع روايات السرد» أما وصف الخلاق فلم يرد عند الترمذى والحاكم 
برواية الوليد بن مسلم» كما لم يرد عند ابن ماجة والبيسهقى.. مع آنه من الصفات الواردة فى 
القرآن الكريم بلفظها ومطلقة من آى قيد. 

وقد ورد وصفا الخالق والحلاق فى القرآن الكريم خاصين باه تعالى) على النحو التالى: 

وردت صفة الخلاق مرتين هما: 

إن ربك هو الخلاق العليم (الححر .)۸٦‏ 

بلى وهو الخلاق العليم س 

ویلاحظ على الاستخدام القرآنی مایآتی: 
-١‏ أنه قد استخذم صيغة المبالغة «خلاق» حين جاء الوصف تذييلا لحدث جليل الشآن» عظيم 


أ دیا اة أ 
ےو re arraa‏ ا 7 
ا 


ية الأولى بعد الحديث عن خلق السموات والأرض ومابينهما وعن يوم 
القيامة. وجاء فى الآية الثانية بعد الحديث عن أمر البعث والإحياء وخلق السموات والأرض. 

۲- آنه فى المرتين جاء ختام آیڈ» وارتبط بصفة ثانية جاءت بعده وهى صسفة العليم. وقد قال 
آبوحیان فی بيان المناسبة:(أتى بصيغة البالغة لكثرة ماخلق» آواخلاق من شاء لا شاء من 
سعادة أوشقاوة. وقال الزمخشرى: الخلاق الذى خلقك وخلقهم وهو العليم بحالك وحالهم 
فلایخفی عليه مایحری بینکم» أو أن ربك هو الذى خلقكم وعلم ماهو الصاح لکہ». 

- ويمكن ملاحظة معنى القصر كذلك عن طريق تعريف الطرفين فى الآيتين» بالإضافة إلى 

ضمير الفصل فى الآية الأولى الذى بقوى القصر» ويؤكد معناه. 
أما صفىة االق فقد وردت فى القرآن الكريم مفردة ثمانى مرات فى سياقات متنوعة على 

النحو التالى: 

عات 
هو الله الخالق البارىء المصور له الآسماء الحستى(ا حشر .)۲١‏ 

- وجاءت مقيدة بمقعول معين: 


- خالق کل شیء (الآنعام ٠١١‏ وغسيرها) ربع رات( 
ب- خالق بشرا (المجر ۲۸ء صا۷) مرتين 


سے وجاءت فی سياق الاستفهام الإنکاری: 
هل من خالق غير الله يرزقكم من السماء والأرض (فاطر ۴) مرة واحدة. 
(1) وإن كان قد ورد الفعل فى بعضص الآيات منسوبا للبشر كما فى قوله تعالى عأسى لسان عيسى عليه السلام: نى 


أخلق لكم من الطين كهيئة الطير (آل عمران )١( .)٤٩‏ البحر /١‏ ١٦ء‏ وهو يصدق على إية يس كذلك. 
(۳) هى بالإضافة إلى آية الأنعام: الرعد ١۱ء‏ الزمر 1۲ء غافر 1۲. 4 


fe 


ووردت بصيغة الجمع أربع مرات» منها مرتان فى سياق التساؤل: 


م خلقوا من غير شىء آم هم الغالقون (الطور .)١‏ 
آأنتم تخلقونه آم نحن الخالقون (الواقعة .)٥۹‏ 
ومرتان فى سياق التفضیيل : 
فتبارك الله أحسن الخالقين (المۇمنون .)٤‏ 
أتدعون بعلا وتذرون أحسن اخالقين (الصافات .)٠١١‏ 


ویلاحظ على الاستخدام القرآنی مایتی: 
-١‏ آن الآيات التى نسب فيها إلى الله الخلق العام لكل شىء قد جساءت فى سياق إثبات التفرد 
بالقدرة والخلق والإيجاد والتصرف المطلق فى الكون. ولهذا يقول أبوحيان تعليقا على آية 


és 4d4 


آی ذلکم الموصوف بتلك الأوصاف السابقة من كونه E E‏ ولاولدا» ال 
الو جودات» عالًا بكل شىء هو الله. بدا بالاسم العلم ثم قال ربکم آی مالکكکم والناظر فى 
مصاحکم» ثم حصر الألوهية فيه» ثم كرر وصف خلقه كل ء ثم آمر بعبادته» لان من 
استجمعت فيه هذه الصفات كان جديرا الاد وآن یفرد بها(). 
۲ - آن هذه الصفة لم تأت فى القرآن ا ا و 
وتبعها فی ختام آیتها خواتم مختلفة: 
فختمت آية الأنعام بقوله: وهو على كل شىء وكسيل. 
وختممت أية البرعد بقوله: وهو الواحد القهار. 
وخ تمت آية ازمر بقوله: وهو على كل شىء وكيل (كاية الأنعام). 
وخ تست آبة افر توه ل إل إلا هى فاي تۆقكون: 
فکآن وصف الله بتفرده بالق فی الآیات الأربع السابقة جاء تمهيدا ومدخلا طبيعيا لا جاء 
بعده من وصفه بأنه مالك كل شىء من الأرزاق والآجال» والرقيب على الآعمال» وهو الصف 
بالوحدانية والانفراد بالألوهية» والقهار الذى جمع الأشياء تحت قدرته وقهره). 
۴- آن هذه الصفة حين جاءت مطلقة من القيد جاءت محوطة بحشد من الصفات الأخرى 
تسبقها وتلحقها بصورة غير متكررة» وذلك قوله تعالى: 
هو اله الذى لا إله إلا هو عالم الغيب والشهادة هو الرحمن الرحيم. هو الله الذى لا إله إلا 
هو الملك القدوس السلام المؤمن ن همين العزيز الحبار المتكبر سبحان الله عما يشركون. هو الله 
٠ا‏ خالق البارىء المصور له الأسماء الحسنى.. 
(۲) انظر البحر /٥۰۱۹۰ /٤‏ ۳۷۹۳۷۸. 
(۳) الحشر .۲٤-۲۴‏ 
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بل أكشر من هذا ختمت هذه الصفات بختام لم يرد فى القرآن الكريم إلامرتين وهو قوله 
تعالى«له الأسماء ا لحسنى» نما حدا ببعض العلماء إلى القول بأن هذه المجموعة من الأسماء 

تتضمن اسم الله الأعظم. 

-٤‏ آن صضه الخالق فى آية الحشر جاءت متبوعة بصفتين أخريين تشكلان معها مراحل الخلق 
والإیحاد» حيث : ن البداية تقدير الشىء وتصوره ثم تآتى مرحاة الإنشاء والاختراع 
والتهيئةء ثم تآتى مرحلة التصوير وإعطاء الأشياء أشكالها امختلفةء وتر كيبها على هيئاتها. 

-٠‏ آما الآية التى قيدت فعل الخلق مفعول خاص هو «بشرا)فقد جاءت فى سياق قصة خلق آدم 
عليه السلام» ولذا لم يكن من المناسب تعميم المفعول للدلالة على القدرة على الفعل» ويكفى 
لإثبات قدرة الله أن يكون خلق هذا البشر لاعلى صورة سابقة» وأن يكون هذا المخلوق هو أبا 
البشرء وأن تمثل قصته قصة بدء الخليقة على وجه الأرض. 

- ويبقى تعليقنا على آيتى التفضيل فى الخلق. فإذا كان التفضيل يقتضى الاشتراك فى أصل 
الصفةء فليس معنى هذا التطابق فى الصفة. وقد سبق أن ذکرنا آن القرآن فی بعض آیاته قد 
نسب الخلق إلى بعض البشر» فيكون التفضيل هنا جريا على عادة البشر فى تصور درجات 
الصفةء وفى فهم طبيعة الشىء فى ضوء غيره. بالإضافة إلى آن التفضيل هنا يهدف إلى 
إثبات صفة الأحسنية فى الخلق إلى اله تعالى» وليس مجرد إثبات صفة الخلق. 


1¥ 


الرحمن 

ورد اسم الرحمن فى جميع روايات السرد لأسماء الله الحسنىء كما ورد فى القرآن الكريم 
سبعا وخمسين مرة فى أشكال أربعة هى: 
-١‏ الرحمن (بالألف واللام) دون اقتران بوصف آخر ٨۸‏ مرة 


۲- الرحمن الرحيم ٦‏ مرات 

(مع ملاحظة اشتمال البسملة على هذا التجمع) 

- ربكم الرحمن/ وربا الرحمن ۲ مرتین 

٠ الرحمن المستعان امرةواحدة‎ - ٤ 

آ- وول مايلاحظ على الاستخدام القرآنی لهذا الاسم أنه بدأ فى إطلاقه على الات الإلهية منذ 
0 ا 


وقت مبكر من الدعوة الإسلامية ونزول القرآن» فقد ورد فى البسملة وسورة الفاتحة. وهى من 
السور المكية فى أصح الآرأء» بل قيسل إنها من أول مانزل من القرآن('“ بدليل أن فرض 
الصلاة كان بمكة»ء ولم تكن هناك صلاة بغير الفاتحة). وورد إلى جانب هذا نحوا من 
کیت وو اط ان موم ترات انرود ۷اه مرة) فى السور المكية الأخرى بأعداد 
متفاوتة تبداً من ١١‏ مرة (مريم)» و ۷مرات (الزخرف)» و ٥‏ مرات (الفرقان)ء و٤‏ مرات (فى 
كل من يس وطه والأنبياء والملك")) وتنتهى برة واحدة فى (ق والشعراء والنمل والإسراء.. 
وغیرها). ) 
ويلاحظ إلى جانب ذلك مایأتی: 
ب- أن الاسم لم يات فى القرآن الكريم إلا بالألف واللام» فلم يأت نكرة ولامضافاء نما حدا 
بافسرين واللغويين إلى القول بعلميته» أو قربه من اسم العلم. 
ج- أن الاسم لم يت فى القرآن الكريم وصفا لغير الله تعالى لاختصاصه بهء ولهذا يقول القرآن: 
قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن (الإسراء )١٠١‏ فعادل الاسم الذى لايشركه فيه غيره. 
- أن الاسم لم یات تابعا لاسم آخر من أسماء الله إلا فى حالات محدودة شملت لفظ اللالة: 
N O‏ 


وما ا EEE‏ فاس پرا إلا عن ٠‏ أمظ أ ب (وإِن E‏ ا OES‏ 4 ۽ ثا أل سی ) 
ر Tee‏ سر سک ب ت 


ریب ویج ار کن | یر اي ا 
وفيما عدا ذلك جاء E‏ 


.۲۰۸۰۲۰۷/۱ انظر الزرکشی‎ )٤( 

(۲) أقصى ما يلزم بهذا الدليل أن تكون سورة الفاتحة قد نزلت قبل أو مع فرض الصلاة. فإذا صح ماذكر من أن 
الصلاة قد فرضت بعد موت خديجة» ون خديجة توفيت بعد مبعث التبى بسع سنوات وقبسل الهجرة بخس 
سنوات (أو أربع أو ثلاث) تكون سورة الفاتحة من السسور التى تقع موقعا وسطا ضمن السور المكية (انظر 
القرطبي )۲٠١ /۱١‏ (۴) رتبنا أسماء السور هنا حسب ترتيب النزول الذى ذكره السيوطى فى الإتقان. 


FA 


ه- أن العبودية لم تآت منسوبة إلى اسم من أسماء الله تعالى فى القرآن (سواء بصيغة المغرد أو 
الحمع) إلا للفظ الحلالة «الله» ولفظ «الرحمن» مغل: 
٭ قال إنى عبداة (مریم ۳۰) 
# إلا آتى الرحمن عبدا (مریم )٩۳‏ 
# وعباد الرحمن الذين.. الفرقان )٦۳‏ 
٭ إلا عباد الله اللخلصين االصافات )٤‏ 
وهذا يقوى ماسبق ذكره فى الملاحظة (د) من كثرة ماجاء لفظ الرحمن فى القرآن قائما بذاته 

حالا محل لفظ الللالة «إاي). 

و- من الممكن ملاحظة التدرج فى استخدام لفظ «الرحمن» فى القرآنء إذا علمنا أن سورة 
ق(وتشغل المحل ۳۳ فى ترتيب السيوطى) قد اشتملت على الاسم مرة واحدة» تبعتها سورة 
يس (وتشغل امحل )٤١‏ التى اشتملت على الاسم ٤‏ مرات» تبعتها سورة الفرقان (وتشغل 
امحل )١١‏ التى اشتملت على الاسم ٠‏ مرات» ثم بلغ الذروة فى سورة مريم (وتشغل امحل 
وهو محل وسط تماما بين ألسور المكيةء وقد بلغت مرات الورود للاسم فيها ٠١‏ مرة. 
وهذا التدرج طبيعى قد جاء نظرا لغرابة الاسم على أسماع العرب() وتساؤلهم عن معنا 

حين آخذ يطرق أسماعهم: وإذا قيل لهم اسجدوا للرحمنء قالوا وما الرحمن؟ (الفرقان .)٠١‏ 

وحین كتب على رضى الله عنه فى صلح الحديبية بآمر النبى ¥ : بسم الله الرحمن الرحيم» قال 

سهيل بن عمرو: آمابسم الله الرحمن الرحيم فما بسم الله الرحمن الرحيم» ولكن اكتب مانعرف: 

باسمك الله .. 

ز- قد يتسساءل متسائل» إذا كان لفظ الرحمن قد ورد فى سورة مريم ٠١‏ مرة ولم يرد فى سورة 
الرحمن إلا مرة وأحدةءفلماذا اختصت سورة الرحمن بهذا الاسم؟والإجابة عن هذا التساؤل 
تكمن فى آن سورة الرحمن هى السورة الوحيدة بين سور القرآن التى وردت فيها هذه الصفة 
آية مستقلة ورأس آية بنيت عليه معظم فواصل السورة"). وليس الأمر آمر انتهاء باللون 
فحسب» بل بالنون المسبوقة بالف المد تما يسمح بالتنغيم والترديد؟). هذا بالإضافة إلى 
تسوير سورة الرحمن بصفتين ملائمتين لمضمون السورة مختصتين بالذات الإلهية وهما 
ألرحمن فى بدايتهاء وذو الجلال والإكرام فى نهايتها(*“. 


(۹) قال فی البحر: وکانت قریش لاتعرف هذا فی أسماء الله (7/ ۰۹٥)ء‏ وانظر الکشاف ۳/ .٠٠١۲‏ 
9 القرطی ۱4/0 

() فى سورة الرحمن ثمان وسبعون آية خص النون منها تسع وستون. 

. ٠١۳ص انظر لغة القرآن‎ )٤( 

(2) وانظر ماوره بالنسبة لاسم الرب فيما سبق. 
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ح- أن اسم الرحمن لم يأت فى القرآن الكريم متبوعا بوصف آخر سوى وصف الرحيه) 
ولذلك مغزی بیانی ودلالی يفسره مااشتهر فى الدعاء وهو: يارحمن الدنيا ورحيم الآخرةء 
وماقيل من عمومية لفظ الرحمن وشموله المؤمن والكافرء وخصوصية لفط الرحيم واقتصاره 
على المؤمنين› وبهذا يکون اجتماع اللفظين قد جمع الرحمة بتوعیها وشملل حالتیها فی 
الدينا والآخرة» ويكون معنى كل منهما تأكيدا لمعنى الآخر. 


(1) وأما: وربنا اإلرحمن المستعان فيحتمل الوصف التالى له أن يكون خبرا بعد خبرء أوصفة» أو خبرا لربنا. 


2 


الرحيم 


ورد اسم الرحيم فى جميع روايات السرد لأسماء الله الحسنىء كما ورد فى القرآن الكريم 


114 مرة وصفا لله تعالى» وجاء مرة واحدة وصفا للرسول (التوبة .)١١۸‏ 


فى القرآن على النحو التالى: 


وقد جاء توزيع الاسم ف 

الرحمن الرحيم 
خف فور ر حسم 
الففور الرحسسيم 
تواب ر یسم 
التسواب الرحيم 
العسزيز الرحسيم 


رو ر 


2 
السر الرحسgيم‏ 
راس رج م 
الرحسسيم الغخ فور 


رح سیم ودود 
کان. .رح يسما 


و نف 
ناتک سے 
الت يف 
الک ت 
ا و 
E E EE‏ 
ETE‏ 
ال رف 
ا 
ا 
فا 
(بالتتنكي ي) 


أ- ويلاحظ أن التصاحب جاء تارة مع صفة مشابهة (رحمن رحيم/ غفور رحیم/ تواب رحیم/ 
رءوف رحيم/ وحيم ودود/ بر رحيم) وتارة مع صفة مغايرة (العزيز الرحيم)» فمقارنة الرحمة 
للعزة هنا تعنى أن رحمة الله لاتتعمارض مع شدته وقوته بل هى من لوازمهماء وقدها قيل: 


العقو عند المقدرة. 


ب- وفى معظم الحالات جاء الوصف بالرحيم مسبوقا بوصف آخر سواء أعرب صفة بعد صفة 
أو خبرا بعد خبرا. . وقل مجيئه سابقا: الرحيم الغفور - رحيم ودود (مرتين فقط). وإذا رجعنا 
E‏ القرآنی وجدنا کلا منھما جاء على راس آیةء ووجدنا الفاصلة التى سبقتها هى 


GH Mali & کلمة‎ 
۲ ایر‎ 


i1 e 
قتصی الانتهاء بالغقور»ء و‎ 


+ 


E E. helt tat 


کلمة بعید فی الثال الثانی غا أقتضی 


ج U E E CE E O Gk‏ 
قصص الرسل السابقين لالإشارة إلى أن أله عزیز على آعدائه 
رحيم بآوليائه. فقد جاءت فى الآية ۸ لتختم قصة موسى وفرعون» وفى الآية ١ ٤‏ لتختم 
قصة إبراهيم» وفى الآية ١‏ لتختم قصة نوح» وفى الآية ٠‏ لتختم قصة هودء وفى الآية 


٩(‏ من ۱۳) وقد ختمت بها ڌ 
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۹ لتختم قصة صالح» وفى الآية ٠۷١‏ لتختم قصة لوط وفى الآية ۱۹١‏ لتختم قصة 
شعیب» ثم جاءت فی الآية ۲۱۷ لتختم دعوة محمد إلى تبيغ رسالته. 

ا ق ورت ی و ا ا 
قد اختلف فى الاستخدام القرآنى غالبا. فالآيات التى جمعت بين وصفى التواب والرحيم قد 


سبقت جميعها بلفظ التوبة: 

فتاب عليه إنه هو التواب الرحيم ) (البقرة ۴۷). 
فتاب عليكم إنه هو التواب الرحيم (البقرة .)١ ٤‏ 
وتب علينا إنك آنت التواب الرحيم CYA TAD‏ 
أنوب عليهم وأنا التواب الرحيم (البقرة .)٠١١‏ 


يقبل التوبة عن عباده.. ون الله هو التواب الرحيم (التوبة .)٠١ ٤‏ 
ثم تاب عليهم ليتوبوا إن الله هو التواب الرحيم (التوبة .)١١۸‏ 
بخلاف الآيات التى جمعت بين الغفور والرحيم فقد سبقت غالبا بلفظ امغفرة آو الاستغقار: 


سوف أستغفر لكم ربى إنه هو الغفور الرحيم (یوسف ۹۸) 
إن الله بغفر الذنوب جميعا إنه هو الغفور الرحيم (الزمر )٥۴‏ 


1 ويستغفرون لمن فى الأرض آلا إن الله هو الغفور الرحيم (الشورى )١‏ 

ه- ويلاحظ أن الآيات التى جاءت بالتعريف: الغفور الرحيم - التواب الرحيم- العزيز 
الرحيم.. قد قصد بها التخصيص أو القصرء تخصيص الصفة له تعالى وقصرها عليه» ولذا 
جاءت مقترنة غالبا بضمير الفصل الذى يفيد الستقوية وتأكيد القصر» وآحيانا يسبق الضمير 
بلام الابتداء كذلك لإعطاء المعنى مزيدا من التقوية: 


وإن ربك لهو العزيز الرحيم (الشعراء فى أكثر من آية) 
إنه هو التسواب الرحيم (البقرة ۴۷) 
ون الله هو التواب الرحيم (التوية )٠١٤‏ 
ألا إن الله هو الغفور الرحيم (الشوری )١‏ 


و وحین اجتمعت فى القرآن الكريم الرحمة والمغفرة جاء الأستخدام القرآنى بتقديم المغفرة 
۷١(‏ مرة))ء ولكن جاءت آية واحدة مخالفة لهذا الترتيب قدمت فيها الرحمة على المغفرة 
وهی قوله تعسالی: يعلم مایلج ا الأرض ومایخرج منها» وماینزل من السماء ومایعرج فيهاء 
وهو الرحيم الغفور» (سبأً١).‏ 


)١(‏ لأن المغفرة ستر الذنب» والرحمة تفضل وإنعام» وستر الذنب مقدم لأن التخلية مقدمة على التحلية كما يقولون 
(انظر لغة القرآن ص۱۸۲). 


فما السبب؟ 

سياق الآيات يحتم ذلاك. فالفواصل الأولى كلها كان يتقدمها مايشعر بالذنب والخطا أو 
التقصير لذا كانت المغفرة آولاء ولكن هذه الآية لم يتقدمها شىء من هذاء وإنما كل الذى ذكر هو 
حمد اله الذى له مافى السموات والأرض» ويعلم مافى باطن الأرض» ومايخرج منهاء وداخلها 
وخارجهاء وماينزل من السماء» وما يصعد إليها. ففى هذا من مصالح الناس الكثير» وهو لايعدو 
أن يكون رحمة من الله تبارك وتعالى» لذلك قدمت الرحمة على المغفرة(). 

ز- لفت اختلاف ختام آيتين رغم اتفاق مقدمتهما أنظار العلماء» وهاتان الآيتان هما: 

)۴٤ وإن تعدوا نعمة اث لاحصرها إن الإنسان لظلوم كفار (إبراهیم‎ -١ 

- وإن تعدوا نعمة الله لاتحصوها ۔ہ إن الله لغفسور رحيسم (النحل ۱۸). 

وقد اعتبر العلماء هذا من بدائم المناسبات» لاحتوائه على أكثر من نكته لطيفة ومغزى خفى: 
آ- فقد خص سورة إبراهيم بوصف المنعم عليه لأن هذه السورة وردت فى مساق وصف 
الإنسان» وخص سورة النحل بوصف النعم لأن هذه السورة وردت فى مساق صفات الله 
وإثہات آلوهيته. 

ب- كما آن ضم ختام الآيتيين لبعضهما يظهر الفارقة بين سلوك العبد وسلوك الرب تجاه النعم 
الكثيرة فالأول آخذها والثانى معطيهاء وحصل للأول مع أخذه وصفان: الظلم والكفرء 
وحصل للثانى مع إعطائه : المغفرة والرحمة. 


(۱) انظر لغة القرآن ص۱۸۳ . 
(۲) انظر الإتقان ۲/ ۰٠١۲‏ ومن بلاغة القرآن ص ۸٤‏ والتعبیر الفنی فی القرآن لبکری ص۹٠‏ ۲۰. 


€ 


العزيز 


ورذ الاسم فى جميع روايات السردء وفى القرآن الكريم بلفظه» وبصيغ اخرى وع ٠‏ 
ولم يات الاسم فة فى القرآن الكريم منفرداء وإنما جاء مقترنا بصفة أخرى 
أو اسم آخر من ا الله الحسنى على النحو التالى: 


س-سسرير x‏ (£۷ رة 


(1۳ ا و 
)۷ سا 
٦(‏ ات 


٤(‏ ات 


عسزيز غ فور (۲ و ی 


عسزیر م ق تدر ( م رة وا لة) 


-١‏ وآول ما يلاحظ على توزیعات الاسم ذف فى القرآن الكرد يم أنه لم يآت كلمة فاصلة إلا مع صفة 


واحدة وهى «قوى»» وذلك فی قوله تعالی: 

# إن ربك هسو القوى المزيسز 
# ولينصرن الله من ينصره إن الله لقسوى مزيز 
# الله لطيف بعباده يرزق من يشاء وهو القوى المزيز 
#٭ ماقدروا الله حق قدره إن الله لققوى عزيز 
وليعلم الله من ينصره ورسله بالغيب إن ۽ الله قے ے ای 


وعم ال من يبصره ور ی رر 
کتب اله لأغلین آنا ورسلی إن الله قوی عزريز 
*# وكفى الله المؤمنين القتال وكان اله قوياعزيسزا 


¢ 


.)٦٦ (هود‎ 
.)٤١ (الحج‎ 
O 


(Vé (احج‎ 


.)۲١ (الحدید‎ 
.)١١ (المجادلة‎ 
.)١ (الأحزاب‎ 


(1) مجموع مساورد خاصا بالذات الإلهية ۸۸ مرة بصيغ وصفية و۷ مرات بصيغ غير وصفية. كما ورد لغير الله 


تعالى إحدى عشرة مرة. 


(۲) جاء بصيغة الفعل «تعز من تشاء» (آل عمران )١١‏ والمصدر «ث العزة» (فاطر »)٠١‏ «رب العزة» (الصسافات 


.(A* 


rE 


ويلاحظ أن اجتماع صفتى القوة والعزة وهما من صفات الغلبة والقهر والانتقام قد جاء عقب 

كلام اقتضى ذلك .ففى آية هود جاء بعد الحديث عن مجىء أمر الله وتنجية صالح ومن آمن معه. 

وفی آية احج جاء بعد وعد الله بنصر من ينصر دينه فجاء ختام الآية ليؤكد هذا المعنى حيث أخبر 

تعالی بأنه قوی على نصرهم عزيز لايغالب(). وفى آية الأحزاب نجد صدر الآية يقول:«ورد ال 

الذين كفروا بغيظهم لم ينالوا خيراً) فلو اقتصر الكلام على قوله:«وكفى اله المؤمنين القتال» 

لأوهم ذلك بعض الضعفاء موافقة الكضار فى اعتقادهم أن الريح التى حدثت كانت سبب 

رجوعهم» وعدم بلوغهم ماأرادواء وأن ذلك آمر اتفاقى» فأخبر سبحانه فى فاصلة الآية عن نقسه 
بالقوة والعزة ليعلم المؤمنين› ويزيدهم يقينا وإيمانا على أنه الغالب الممتنع» وأن تلك الريح التى 
هبت لم تأت اتفاقاء بل هى من إرساله سبحانه.. وأنه ينوع النصر للمؤمنين.. فينصرهم مرة 

بالقتال كيوم بدر» وتارة بالريح كيوم الأحزاب» وتارة بالرعب كبنى النضير.. 

- ويلاحظ کكذلك أن صفة العزة قد جاءت فى القرآن- فى معظم الأحيان- مع مايخفف من 
شدتهاء ويحقق التعادل معها مثل صفات الحكمة»ء والرحمة والحمد والمغقرة(") وقليلا 
ماجاءت مع مايقوى معناها ويؤكد مضمونها مثل صفات القوة» والانتقام والجبروت. 

۴- وقد بينا فى أماكن أخرى الحكمة فى اجتماع صفتى العزيز والحكيم (انظر الحكيم)ء والعزيز 
الرحيم (انظر الرحيم)ءوالعزيز والعليم (انظر العليم) والعزيز والغفور (انظر الغفور). 

٤‏ - أما اجتماع صفتى العزة والانتقام فقد جاء أربع مرات هى: 
٭ والله عزيز ذو انتقام (آل عمران ٠٤‏ والمائدة .)۹١‏ 
# إن الله عزيز ذو انتقام (إبراهيم EV‏ 
٭ آلیس الله بعزيز ذى انتقام لمر ۷ 
وأول مايلاحظ على اجتماع هاتين الصفتين آن صفة الانتقام لم تآت بصيغة اسم الفاعل وإنغا 

جاءت بلفظ «ذو» مضافا إلى المصدر. قال أبوحيان: والوصف بذو أشرف من الوصف بصاحب» 

ولهذا وصف الله نفسه بقوله: ذو الحلال» وذو الفضل (). ) 
ولم تقترن صفتا العزة والانتقام فى القرآن إلا بعد سبق مايقتضى ذلك» فاية آل عمران تقدم 

فيها القول:«إن الذين كفروا بآيات الله لهم عذاب شديد»» وجاء ختامها ليثبت لله تعالى القدرة 

(۱) البحر .۳۷٦/٦‏ (۲) البرهان ۱/ ۷۹. 

(۳) يقول أحمد بدوى: وكان وصف القرآن لله بالرحمة والرآفة والحلم والغفران والشكر أكثر من وصفه بالانتقام 
وشدة العذاب.. وبذلك كانت الصورة التى رسمها القرآن مليئة بالأمل والرجاء» يى فى النفوس التفاؤل» كما 
أن كشرة وصفه بالرحمة وأخواتها تجعل عبادة اله منبعثة عن الحب أكشر منها منبعثة عن الرهبة والخوف 
( ص۷٣‏ ۲). 

() البحر٠/ .٤١‏ وقد جاءت «ذو» فى أوصاف كثيرة لله تعالى مثل: ذو الفضل» ذو الرحمةء ذو المغفرة» ذو 
العرش» ذو القوةء ذو الحلال والإكرام» ذو الطول. 


1° 


التامة التى هى من صفات الذات» والانتقام الشديد الذى هو من صفات الأفعال'“. وآية المائدة 
تقدم فيها القول:«عفا الله عماسلف» ومن عاد فینتقم الله منه). وآية إبراهيم تقدم فیها: فلا تخسن 
اله مخلف وعده رسله. وآية الزمر سبقت بتهديد قريش للرسول بتسايط آلهتهم عليه فتصیبه 
بخبل وتعتریه بسوء فأنزل اله: آلیس اله بکاف عبده» ولا کان الله کافی عبده کان التخویف بغيره 
عبغا باطلا. ولا اشتملت الآية على مهستدين ومضلين آخبر الله تعالى آنه هو فاعل كل ذلك ثم 
ختم بقوله: آليس الله بعزيز غالب منيع» ذى انتقام من المخالفين'. 
-٥‏ ما اجتماع ص صفستى العزيز والحميد فقد جاء عقب مايقتضى صضة العزة المتضصمنة للقدرة 
والغلبة» وصفة الحمد المتضمنة اسستحقاقه الحمد. وتأملل قوله تعالى: «كستاب آنزلناه إليك 
لتخرج الناس من الظلمات إلى النور بإذن ربهم إلى صراط العزيز الحميد» (إبراهيم )١‏ تجد 
صفة العزة تناسب إنزال الكتاب» وصفة الحمد تناسب إخراج الناس من الظلمات إلى النور. 
قال فى البسحر: وتقدمت صفة العزيز لتقدم مادل عليهاء وتلتها صفة الحميد لتلو مادل 
عليها". وتجد نفس المعنى فى آية (سباً )١‏ التى تحدثت عن إتزال الكتاب» وهداية الناس. 
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ية ( (البروج ۸) فقد أعقبت قصة أصبحاب الأ خدود فناسبها | ذكر الأرصاف ا ایی سجن 
بها الله تعالی آن يؤمن به»وهو کونه تعالی عزیزا غالبا قادرا یخشی عقابهء حمیدا متعما يحب 
له الحمد على نعمته» له ملك السموات والأرض»وكل من فيهما بحق عليه عبادته» تقريرا 
لأن مانقموه منهم هو الحق الذى لاينقمه إلا مبطل منهمك فى الغى(. 

- آما اجتماع العزيز والوهاب فقد جاء فى آية واحدة (ص4) أعقبت تشكيك الكسفار فى 
رسولية محمد فجاء الرد عليهم بآنهم ليسوا متصرفين فى خزائن الرحمة فيعطون من شاءوا 
ويمنلعون من شاءوا ماشساءوا» ويصطفون للرسالة من آرادوا. وإنما يملكها ويتصصسرف فيها 
العزيز الذى لايغالب الوهاب ماشاء لمن شاء(). 

¥ - وآخیرا نه نشير إلى اجتماع صه NR E SL Ad‏ 
وقد جاء ختسام الآية بعد حديث عن آل فرعون وتكذيبهم الرسل فجاء الختصام 
«فأخذناهم أخذ عزيز مقتدر».وبالإضافة إلى مافى الاقتدار من معنى القعدرة البالغة فقد 
جاءت الصغة فى تتاغم وتلاؤم صوتی دع ماسبقها وأعقبها من فواصال). 


(۱) انظر البحر ۲/ ۳۷۹ والکشاف .۱۷٤ /١‏ (۲) البحر .٤۳۹/۷‏ 


.٤01/۸رحبلا‎ )6( . .٤٤۴١/١ البحر‎ )۳( 
. ۳۸٦/۷ الہبحر‎ )۵( 


() تعد هذه الفاصلة من الفواصل القلائل التى لم يسيبق حرف الروى فيها حرف مد. 


E 


EON E‏ الله ا-حسنى فى معظم كتب السنة» على الرغم من 
ورودهما فى القرآن الكريم. 

ما «عليمافقد وردت فی کل روایات السرد دون استشتاء. 

وقد وردت کل من عالم «وعصلام» فی القسرآن الکريم وصفا لله تعالی وحده حیث وروت 
الأولى ثلاث عشرة مرة» ووردت الثانية أربع مرات» آما عليم فقد وردت آكثر من ۰ مرة» جاء 
توزيع اقترانها بصفة أخرى من صفات الله تعالى على التحو التالى: 


الحكيم العليم مرن 
e‏ 


عليم حکیم ٤‏ مرة 
العليم اخکیم ٤‏ رات 
r E‏ ۷ مر 8 

السميع العليم 8 م 
العلم القدير مرة وأاحدة 
الاق العليم ٢‏ مرتین 
العزيز العليم مرات 
واسع عليم ٦‏ مرانت 
الغتاح العليم ١‏ مرة واحدة 
العليم ابي ١‏ مرة واحدة 


بالظلمين/ عليم بالمفسدين/ عليم بالمتقين / عليم بذات الصدور/ بكل خلق عليم/ بكيدهن 
عليم/ عليم با يعملون» ا يفعلون...إلخ 


(۱) وردت تسع مرات آخری لغیر الله تعالی. 


ویمکن للمتتبع للاستخدامات القرآنية ملاحظة مايأتى: 
-١‏ جاء الاستخدام القرآنى للصفتين عالم وعلام حسب متعلق كل منهماء فإذا كان مفردا 
استخدم لفظ عالم»وإذا کان جمعا استخدم أفظ علام. ولذا قال تعالی: 


مالسمالغضيب 
عالم الغيب والشهادة 
عالم غيب السموات والأرض 
ولكنه قال: علام الغيوب 


(سباً ۳ء الجن )۲١‏ 

(عشر مرات منها الأنعام )٠١‏ 
(فاطر ۳۸) 

(أربع مرات منها المائدة )٠١۹‏ 


ان الاستخدام القرآنى للصفتين عالم وعلام جاء مقیدا دائما بعلم الغيب (وقد تضاف إليه 
الشهادة) آما «عليم» فحين قیدت تنوع متعلقها فکان: 


la _ i PE. 
کج کی چ‎ 


عليسم بالمفسدين 
يما تعملون عليم 

عليم بمايصنعون 
وغیر ذلك. 


(الیقرة .)١۹‏ 
(البقرة .)4١‏ 
(آل عمران .)٦۳‏ 
(آل عمران .)١١١‏ 
(آل عمران ۱۱۹) 
(یوسف )٥١‏ 
(البقرة ۲۸۳). 
(فاطر ۸). 


(۳٦ (يونس‎ 


۳- أن أكثر الصفات الإلهية التى جاءت مرتبطة بالعلم هى الحكمة (سواء بالتقديم أو التأخيرء 
بالتعريف أو التنكير) فقد وردت ١‏ مرة تلتها صفة السمع التى وردت ٠۲‏ مرة. 

٤‏ - جاء النسق القرآنى حين تجتمع صفتا العلم والحكمة أن يربط تقديم إحداهما على الأخرى 
بفحوى الكلام السابق. فإذا كان يحوى حديثا عن العلم() أو عن حدث إنسانى يستلزم 
حصول العلم أولاء أو يظهر فيه أثر العلم أكثر ما يظهر فيه أثر الحكمة قدم العلم على 
الحكمة۳)ء وإن كان يحوى حديثا عن تصرف إلهى» أو حقيقة إلهية قدم الحكمة على العلم 


کما فی قوله تعالی: 


(۱) کقوله تعالی: لاعلم لنا: إلا مأ علمتنا 


إنك أنت العليم الحكيم (البقرة .)١‏ 


(۲) کقوله تعالی: یرید اله لیبن لکم ویهدیکم سنن الذین من قبلکم ویتوب علیکم والله علیم حکیم (الساء ۲١‏ 
وقوله: فسوف يغنيكم الله من فضله إن شاء إن الله عليم حكيم (التوبة ۲۸). 


4۸ 


نرفع درجات من نشاء إن ربك حكيم عليم (الأنعام ۸۳). 

النار مثواكم خالدين فيها إلا ماشاء الله إن ربك حكيم عليم (الأنعام .)٠١۸‏ 
سيجزيهم وصفهم» إنسه حكيم عملم (الأنعام .)٠۳۹‏ 

وإن ربك هو يحشرهم إنه حكيم عليسم (الحجر .)۲١ ۲٤‏ 

وإنك لتلقى القرآن مسن لدن حكيم عليم الل 

وهو الذى فى السماء إله وفى الأرض إله وهو الحكيم العليم (الزخرف .)۸٤‏ 

قالوا كذلك قال ربك إنه هو الحكيم العليم (الذاريات .)١١‏ 

ويلاحظ أن التقديم والتآخير هنا لاعلاقة له بفواصل الآيات لأن التقديم والتأخير بين 

الصفتين لا يغير من نهايات الفواصل» بل ولايؤثر على وحدة إيقاعها. 

- آما صفة المع التى جاءت فى الرتبة الثانية من حيث عدد مر رات اقترانها بصفة العلل 


a ام‎ 


جاءت فى جميع مرات اقترانها سابقة للعلم من ناحية» وانفضردت من بين صفات الإحساس 
بهذا الاقتران من ناحية أخرى). 
ويحقق سبق السمع على العلم مغزيين آحدهما عام فى جميع الآيات» والآخر خاص 
ببعضها دون بعض. آما المغزى العام فهو تقديم الحاص على العام» فمتعلق السمع أخص» 
ومتعلق العلم أعم"» بالإضافة إلى آن السمع بالنسبة للعلم كالوسيلة بالنسبة للغاية» والوسائل 
مقدمة على الغايات.وأما المغزى الخاص ببعض الآيات فهو مراعاة الفواصل"» أومراعاة السياق 
الذى سبق ختام الآية. وقد علق أبوحيان على بعض النماذج السابقة فقال: 
أً- عن قوله تعالى:«وإذ يرفع إبراهيم القواعد من البيت وإسماعيل ربغا تقل منا إنك أنت 
السميع العليم؟ علق بقوله: «وهاتان الصفتان مناسبتان هناغاية التلاسب» إذ صدر منهما 
عمل وتضرع.. فهو السميع لضراعتهما.. وهو العليم بنیاتهما فى إخلاص عملهما. 
وتقدمت صفة السمع وإن كان سوال التقبل ستآخرا عن العمل للمجاورةء نحو قوله: يوم 
تبيض وجوه وتسود وجوه فأما الذين اسودت» وتأخرت صفة العليم لكونها فاصلة 
ولعمومها إذ يشمل علم المسموعات وغير المسموعات»(). 


(1) فلم تقترن صفة البصر بصفة العلم مطلقا على الرغم من ورود صفة البصير فى القرآن. 

(۲) البحر ۱۸۳/۲. 

(۳) لاحظ أن هذا الاقتران جاء فى رءوس الآى»وأن الختام بصفة العليم يحقق مراعاة الفواصل فى بعض الآيات 
مشل (آية البسقرة ٠۲۷‏ حيث توالى: العليم/ الرحيم/ الحكيم»والبقرة ۰۲۲۲ ۲۲۷ حيث توالى: عليم 
/ حلیم/ رحیم/ علیم/ حکیم)ولایحققها فی آیات آخری مشل: (البقرة ۱۳۷١٤٤۲ءوآل‏ عمران ٠١١‏ والمائدة 
٦‏ والانعام ۱۳» وغیرها) 

.۳۸۸ /۱ البحر‎ )٤( 


ب- عن قوله تعصالی:(وإن تولوا فاا هم فى شقاق فسيكفيكهم اله» وهو السميع العليم» 
علق بقوله :«مناسبة هاتين الصفتين أن كلا من الإيمان وضده مشتمل على أقوال وآفعال 
وعلى عقائد ينشاً عنها تلك الأقوال والأفعال» فناسب آن يختتم ذلك بهماء آی: وهو 
السميع لأقوالكم» العليم بنياتكم واعتقادكم. ولا كانت الأقوال هى الظاهرة لناء الدالة 
على مافى الباطن قدمت صفة السميع على العليم» ولأن العليم فاصلة أيضا»(). 

ج- عن قوله تعالى:«ولاتجعاوا الله عرضة لأيمانكم» أن تبروا وتتقواء وتصلحوا بين الئاس 
والله سميع عليم» - علق بقوله: خستم هذه الآية بهاتين الصفتين لآنه تقدم مسايتعلق بهماء 
فالذى يتعلق بالسمع الحلف لأنه من المسموعات» والذى يتعلق بالعلسم هو إرادة البر 
والتقوى والإصلاح» إذ هو شىء محله القلب فهو من المعلومات» فجاءت هاتان الصفتان 
منتظمتين للعلة والمعلول» وجاءتا على ترتيب ماسبق من تقديم السمع على العلم كما 
قدم الحلف على الإرادة. | 

٦‏ ما ارتباط العلم بالقدرة فقد ورد أربع مرات فقط تقدم فيها العلم وتأخرت القدرةء وذلكف 

فی قوله تعالی: 

«واله خلقکم ثم توفاکم» ومنكم من يرد إلى آرذل العمر لکى لايعلم بعد علم شيعا إن اله 

۰ عليم قدير» (النحل .)۷١‏ 
# االله الذى خلقكم من ضعف ثم جعل من بعد ضعف قوة ثم جعل من بعد قوة ضعيفا 
1 وشيبة يخلق مايشاء وهو العليم القدير» (الروم .)١ ٤‏ 
# «يخلق مسايشاءء يهب لمن يشاء إناثا ويهب لمن يشاء الذكور» أويزوجهم ذكرانا وإناثا 
ويجعل من يشاء عقيما إنه عليم قدير» (الشورى .)١٠٠٤۹4‏ 

# «آو لم يسيروا فى الأرض فينظروا كيف كان عاقبة الذين من قبلهم وكانوا أشد منهم قوة. 

وماکان الله لیعحزه من شىء فى السموات ولا فى الأرض إنه كان عليما قسديرا) 


فا 
وتقديم العلم على القدرة واضصح السبب وهو سسبقه فی تعلقه بالا حداث» فضا عن و جود 


أ مناسبة الفواصل» كما فى آية الشورى. 
ب- مجاورة صفة العلم (عند أله) ماسبقها من نفى العلم (عند من بلغ أرذل العمر) فى آية 
التحل). 
(۱) السابق ٤١١/١‏ . 
(۲) السابق ۲ . وانظر السر فی الاختلاف بالتعریف والتنکیر فی آیتی الأعراف ۲٠١‏ وفصلت ٦‏ مع اتفاقھما 
فی صدر الآية (الزرکشی ۱/ ۲۸۰۱۲۷). (۳) البحر .٥١٤ /٥‏ 


10° 


۷- ونقف وقفة أخيرة عند اجتماع العزة والعلم» وقد ورد فى القرآن ست مرات بصيغة 
التعريف› وفی حتام الآيات: 
#افالق الإصباح وجعل الليل سکنا» والشمس والقمر حسانا ذلك تقدیر ت العليم» 


(الاآنعام )٩٩‏ 
#«إن ربك يقضى بينهم بحكمه وهو العزيز العليم» (التمل ۷۸). 
# «والشمس تجرى لمستقر لها ذلك تقدير العزيز العليم» ٠‏ (یس۳۸). 
# «تنزيل الكتاب من الله العزيز العليم» > (غافر ۲). 
# «فقضاهن سبع سموات فى يومين وأوحی فی کل سماء امرها وزيتا السماء الدنيا مصابيح 
وحفظا ذلك تقدير العزيز العليم (فصلت ۱۲). 


«ولئن سألتهم من خلق المسوات والأرض ليقولن خلقهن العزيز العليم» (الزخرف ۹) 

ويلاحظ فى جميع هذه الآيات أنها بدأت بصفة العزيز لأنها جاءت ختاما لحدث سابق جليل 
الشآن وفعلل لايقدر عليه البشرء ولايقوى على إنجازه إلا من اتصف بالعزة والغلبة والقدرة» بل 
من أنفرد بهذه الصفأت» ولذأ أستخدم معها صيغة التعريف «بأل» ألتى تفيد معنى التخصيص 
وألقصر. ۹ 

ولهذا يقول آبوحيان عن آية الأنعام: أى ذلك الجعل» أو ذلك الفلق والجعل» أو ذلك إشارة 
إلى جميع الأخبار.. تقدير العزيز الغالب.. العليم الذى لايعزب عنه شىء من هذه الأحوال ولا 
من غيرها. وفى جعل ذلك كله بتقديره دلالة على آنه المختص الفاعل المختار). 

ويقول عن آية النمل: ولا كان القضاء يقتضى تنفيذ مايقضى به» والعلم ا يحكم به- جاءت 
هاتان الصفتان عقبه» وهما: العزة أى الغلبة والقدرة» والعلم". 

ويقول عن آية يس: الإشارة «بذلك»إلى جرى الشمس» أى ذلك الحرى» على ذلك التقدير 
والحساب الدقيق تقدير العزيز الغالب بقدرته على كل مقدور المحيط علما بكل معلوم. 


. ۱۸۷/٤ البحر‎ )۱( 
.۹٦ /۷ السابق‎ )۲( 
."۳٦١ /۷ السابق‎ )۳( 
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الغافر والخفور والغخفار 

وردت الصفة «غافر» فى القرآن الكريم مرة واحدة مضافة إلى «الذنب» (غافر ۳)» وحيث 
ضيفت الصفة إلى مفرد كان الأنسب أن تستخدم الصيغة الدالة على مجرد وقوع الحدث. 

أما حين كان متعلق الصفة متعددا أو متكرر الوقوع فقد استخدم القرآن الصفة الدالة على 
تكرار الفعل وكثرة متعلقاته وهى «غفار» التى جاءت فى القرآن الكريم مطلقة ٤(‏ مرات) ومقيدة 
بمتعلق (مرة واحدة) وذلك کقوله تعالی: وإنی لغفار لمن تاب وآمن وعمل صالحا(طه ۸۲) فتعلق 
٠‏ الصفة بمعمولها الذى يفيد العموم من ناحية (اسم موصول مشترك)»ء ويسمح بتكرار الوقوع من 
ناحية آخرى- جعل المحل للوصف «غفار» دون(غافر). 

أما الوصف «غفور» فعلى الرغم من اشتقاقه من فعل متعد فإن حذف متعلقه فى الاستخدام 
القرآنى جعله أدخل فى باب الصفة المشبهة التى تدل على الثبوت واللزوم 

وعلى هذا يمكن فهم تنويع الاستخدام القرآنى لصفات مختلفة من جذر واحد للدلالة على 
معان محددة ھی: 

مجردحنذوث الفغعمل (غافر) 

علوت اقل عل سل ات رار خفن 

حدوث الفعل على جهة الثبوت والدوام (غفور) 

وقد جاءت كلمة غفور فى القرآن الكريم ٩١‏ مرة وصفا لله تعالى وحده أو لضمير يعود عليه 
ما يدل على عدم صحة إطلاق هذه الصفة على البشر بخلاف صفة الغافر التى يمكن إطلاقها 
وإطلاق فعلها على البشر» كقوله تعالى: وإن تعفوا وتصفحوا وتغفروا فإن الله غفور رحيم 
(التغابن )١٤١‏ 

ومثل هذا يمكن أن يقال عن الوصف بخفار الذى اقتصر إطلاقه فى القرآن على الذات 
الإإألهيةء ولذا لايصح وصف البشر به. 

وقد جاء توزيع وصف «الغفور» فى القرآن الكريم على النحو التالى: 


الضفورالرحيم (۷ مرات) 
غفور رحيم ٤(‏ مرة) 

الرحيم الغففور (مرة واحدة) 
غ_فقور حليم ٤(‏ مرات) 
حلیم E E‏ (مرتین) 

فو ده وز ٤(‏ مرات) 
غ فور شكور (۳ مرات) 


الور الودود (مرة واحدة) 


المزيز الغسفور (مرة واحدة) 
ر فور (مرة واحدة) 
الخقور ذو الرحمة (مرة واحدة) 
ف فور (مرتین) 


وقد سبق آن تناولنا اشتراك الصفة مع «الرحيم» ويبقى أن نتناول عددا من التجمعات الأخرى 
مثل: 
-١‏ غفور حليم (البقرة ۰۲۲۵ ١٠۲»وآل‏ عمران ٠١٥‏ والمائدة ١١٠)ء‏ 

مع حليم غفور (الإسراء ٠٤٤‏ وفاطر .)٤١‏ 

والظاهر آن الشكل الأول هو الأصل» وعكس الترتيب فى الشكل الثانى مراعاة للفواصل: . 

أ- علوا کییرا/ .. کان حلیما غفورا/ .. حجابا مستورا 

ب- إن يعد الظالمون بعضهم بعضا إلا غرورا/ .. إنه كان حليما غفورا/ .. مازادهم إلانفورا 
- حلیم غفور /٩۱(‏ عفو غفور). 

مع عزیز غفور) ۰ 

فقد غلب الاستخدام القرآنى فى جمع الصفتين لمتشابهتين (الحلم أو العفو مع المغفرة) حيث 
ورد ذلك خمس مرات» وقل فى الجمع بين الصفتين المتغايرتين (العزة مع المغفرة) حيث ورد ذلك 
مرتین اثنتین. ) 

وإذا كان لايسال عن علة النوع الأول لمجيثه على الأصل» فما علة مجىء النوع الثانى؟ 

لو تأملنا فى الآيتين اللتين ختما بعزيز غضور» أو العزيز الغفور لوجدنا ختام الآية الأولى 
منهما سبق بقوله تعالی:«إنا يخشى أله من عباده العلمأء)» وختام الثانية سبق بقوله تعالى: «الذى 
خلق الموت والحياة ليبلوكم آيكم أحسن عملا). وكلا السياقين يتضمن معانى الخشية والرهبة 
والابتلاء والاختبار وهى معان تناسبها صفة العزة» لأن العزيز القوى هو مناط الفشية وصاحب 
الاختبار ومع ذلك فلكى يتم التعادل بين الخشية والرجاء قرن الوصف بالغفور تحقيقا للتوازن. 


وتغليبا للرغبة على الرهبة. 


(۱) اللإسراء ٤٤‏ وفاطر .٤١‏ 
() الحج ٠٠١‏ وامجادلة۲» والنساء ٤١‏ . 
(۳) فاطر ۲۸» والملك ۲. 


القاهر والفهار 

ذكرت روايات السرد أحد الوصفين مكتفية به دون الآخر. ففى حين ورد القاهر فى رواية ابن 
ماجة لم يرد فى رواية الترمذى آو روايتى الحاكم. وضى حين ورد القهار فى رواية الترمذى 
والحاكم عن الوليد بن مسلم لم يرد عند ابن ماجة كما لم يرد فى رواية الحاكم الثانية عن 
عبدالعزيز بن ا لحصين عن آيوب. 

وقد وردت الصفتان فى القرآن الكريم بلفظهما وصفا له تعالى') وحده على النحو التالى: 
-١‏ ورد لفظ القاهر مرتين فى سورة الأنعام وحذدهاأء وهماً: 

وهو القاهر فوق عباده وهو الحكيسم الخبير . (الأنعام ۸( 

وهو القاهر فوق عباده ويرسل عليكم حفظة ٠‏ (لأنعام .)٦١‏ 
۲-ورد لفظ القهار ست مرات هى: 


أأرباب متفرقون خير أم الله الواحد القهار (یوسف ۳۹). 
قل الله خالق كل شىء وهو الواحد القهار (الرعد .)١١‏ 
وبرزوا لله الواحد القهار (إبراهیم .)٤۸‏ 
قل إغا آنا منذر ومامن إله إلا الل الواحد القهار (ص ه١٠).‏ 
سبحانه هو الله الواحد القهار (الزمر .)٤‏ 
من الك اليوم لله الواحدالقهار . (غافر١١).‏ 


ویلاحظ على الاستخدام القرآنی مایأتی: 
-١‏ أن لفظ القاهر قد جاء فى حشو الآية ومقيدا بظرف يفيد الاستعلاء فى كلتا الآيتين 
۲- أن ختام الآيتين المشتماتين على لفظ القاهر جاء مسختلفاء وإن كان معززا لمعنى القهر والغلبة 
والاستيلاء المفهوم من الوصف المذكور: 
e ag EEE a‏ 
مقتضى علمه تعالى بهذه النزعات. وآما الثانية فبما تذكره من استعداد الحفظة من الملائكة لكتاية 
الآعمال» وتسحيل الخسنات والسيئات» وهم يفعلون ذلك رغما عن الإنسان وفى نوع من العلو 
والتمكن الفهوم من لفظ «عليكم فى الآية. لم تختم الآية بمظهر ثان من مظأهر القهر وهو قبض 
الأرواح فی مواقیتها دون تأخير آوتجاوز. 
۳- أن وصف القهار فى اياته الست جاء على نط واحد: 
أ- فهو ختام آية. 
(1) جاء فعل القهر موجها للرسول على سبيل النهى» وهو قوله تعالى: «فأما اليتيم فلاتقهر » (الضحى »)٩‏ وجاء 
وصف القاهر مجموعا على لسأن فرعون:«وإنا فوقهم قاهرون» (الأعراف .)١۲۷‏ 


ef 


ب- وهو مسبوق بلفظ الحلالة «الله»» وبوصف «الواحد». وكأن الآيات ترتب بذلك شيعا 
على شیء. 

فلفظ الحلالة «اله» الذى يعد أكبر الأسماء» وأجمسعها للمعانى» وآشملها لحميع صفات 
الكمال يحمل فى مفهمومه كل معانى العظمة والقوة والقدرة والحبروت» وهى كلها صفات 
تسلم إلى معنى القهر للخير. 

ولفظ «الواحد» الذى يحمل معنى التفرد» ومخالفة الحوادث» ونفى الشريك يؤدى بالضرورة 
إلى تصور صسفات ينفرد بها دون غيره» وإلى القيام بآنواع من الفعل لايقدر عليها سواه» وهى 
كلها صفات تسلم إلى القدرة على التصرف المطلقء وقهر الغير» لاعلى سبيل الندرة ولكن على 
سبيل التمكن» وتكرار الفعل مما اقتضى استخدام صيغة البالغة» وليس اسم الفاعل الذى يفيد 
محرد وجود الصفة. ۰ 
٤‏ - أن وصف القهار جاء دائما بعد حديث سابق أولاحق عن أمر جلل أوبقصد لفت النظر إلى 

مفارقة عجيبة لاتصمد آمام النظرة الفاحصة» والتأمل الواعى. 


فهو فى آيتين يعقب حوار! يبهدف إلى كشف الخطل فى عبادة مالايملك شيئا وترك عبادة 
مايملك کل شیء» وهو واحد قهار (یوسف والرعد) 

وهو فى ثلاث آيات يعقب حديث الآخرة وموقف الحساب (إبراهيم» وص وغافر). 

وهو فى آية يعقب حديثا عن سفاهة عبادة غير الله ويسبق حديثا عن مظاهر كونية عديدة 
يستحق من يأتى بها صفة العزة» والقهسر مثل خلق السموات والأرض» وتكوير الليل والنهارء 
وتسخير الشمس والقمر (الزمر). 
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۽ الله ويد 


اك خد اول ت ي امول © وه و 0 الاما ماد وع واا 
مع هذا الحديث الشريف كثر فى أسماء السلمين بدؤها بكلمة «عبد» مضافة إلى اسم من أسماء 
الله تعالى» أو إلى اسم يحمل معنى يليق بذات الله تعالى» ثم توسع الناس فى التسمية فأضافوا 
كلمة عبد إلى غير الله تعالى كالآئمة» والأولياء الصالحين» ورؤساء الحماعات الإسلامية رما 
Ss SG E RS‏ 
الخضوع والطاعة من المضاف. 

وقد أعددنا قائمة بالأسماء المتداولة التى تبداً بكلمة «عبد»» والتى أضيف معظمها إلى اسم 
من أسماء الله تعالى» وأضيف ی و إلى غير الله وأدخلنا فى الاعتبار بعض الأسماء 
الشائعة عند المسيحيين» أو عند بعض الطوإئف الدينية. 
وکان اعتمادنا فى استخلاص هذه الأسماء على ستة مصادر هى : 
١‏ - الموسوعة القومية للشخصيات المصرية البارزة - الطبعة الثانية ۱۹۹۲ . 
۲ - مداخل المؤلفين والأعلام العرب - الریاض ٠۱۹۸۰‏ . 
۳ - معجم البابطين للشعراء العرب المعاصرین ۔ الطبعة الآولی .٠۹۹٩١‏ 
٤‏ معجم أسماء العرب - الطبعة الأولى ۱۹۹١‏ (زادت العينة فيه على سبعة ملايين اسم 

وجمعت المادة من ٠١‏ بلدا عربياء وتم الإحصاء فيه باستخدام الحاسب الآلى). 

الأعلام للزركلى. 
٦‏ - دلیل التلیفون للقاهرة الکبری ۱۹۹۳ . 

وقد اعتمدنا الاسم الأول فقط فى الإحصاءء ولم ندخل الثانى أو ما بعده» ولكننا أدخلنا فى 
العد بالنسبة للموسوعة القومية ماجاء من هذه الأسماء مسبوقا باسم أحمد أو محمد. 

وقد تولينا القيام بالإحصاء للأسماء الواردة فى المراجع ۰۱ ۲» ۴» .١‏ ما المرجع رقم ٤‏ فهو 
ا الحاسويية الدقيقة ليس بالنسبة لاستخدام الاسم کول فقط بل لاستخدامه 
كثان وأآخير أيضا. وآما بالنسبة لدليل التليفون فلم نلتزم بإثبات الرقم إلا فى حالة قلة ورود 
الاسم وعدم تجاوزه عشر مرات» نظرا لكثرة ورود بعض الأسماء وشغله صفحات متتالية» وقد 
اكتفينا فى هذا التوع من الأسماء بوضع علامة (⁄) أمامه. وهذه هى القائمة: 


٥٦ 


أسماء الناس التى تبداً بكلمة «عبد» 
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۳ 


= 
| 
> 
& 
3 


٤ إعيدالواد‎ ۰ 


EÊ 
کے‎ 
4 

E 


(۱) ورد ۳۳ مرة. 
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تابع أسماء الناس التى تبدأ بكلمة «عبد» 


الأعلام 


| 


ا ۲ 
¢ 


ES ELS ا ا‎ 
KI 


(۱) ورد کٹان ثمانی مرات› وکثالث ۷۳ مرة. 
(۲) بضم عبدالرحمان (۳) وعبدالرحمن .)۸۸٤٥(‏ 
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تابع أسماء الناس التى تبداً بكلمة «عبده 


EE ا ا ا‎ 
A KS EN 
ي‎ 


٦‏ | عبدالصاحب 


تابع أسماء الناس التى تبداً بكلمة (عكد٤‏ 


EIT 
Ka Sa SS E 


(1) ورد ٦٩‏ مرة. 


تابع أسماء الناس التى تدا بكلمة عك 


۱۱ ۹۰۷¥ ۷ ۱٦ عبداللطيف‎ | ۲ 


#استت | | 


(۱) ولکنه ورد کثالث ثلاث مرات. 


تابع أسماء الناس التى تبداً بكلمة (اعيد» 
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(1) وإن وردت أمثلة له من المشاهير. 
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تابع أسماء الناس التى تبدا بكلمة «عبده 


A E KE KE SA EN E 


٤ 
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سقط فی الترتیب 1 
۱۹ |عبدرده ۲ 
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(1) على الرغم من الإشارة إليه» ومن التمثيل بأشهر من سمى به. 
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ویلاحظ على هذه القوائم ما پاتی: 

| - شيوع عدد من هذه الأسماء فى بعض الأقاليم دون بعض. ففى حين خلت الموسوعة القومية 
(مصر) من الاسم «عبدالجبار» نجد معجم البابطين يشتمل على اسمين أحدهما لعراقى» 
والآخر لسورى. وقد لاحظ الكاتب أحمد بهاء الدين ذلك فى مقال له نشره بصحيفة الوطن 
الكويتية ذكر فيه آن العراقيين يكثر عندهم من أسماء الله الحسنى مثلا: عبدالجبار» فى حين 
يكثر عند المصريين عبدالرحمن وعبدالرحيم وعبدالغفور وعبدالحليم'.. ومثل هذا يمكن 
أن يقال عن الاسم عبدالأمير» ففى حين تخلو منه الموسوعة القومية جد ثلاثة أسماء فى 
معجم البابطين لشعراء عراقيون» ونجد دليل التليفون المصرى يخاو منه تماما. ونلاحظ كذلك 
أن عبسدالصاحب لم يرد فى الموسوعة القومية» و دليل التليفون المصرى وورد فى معجم 
البابطين لشاعر عراقى. ولانجد لعبد القاهر ذكرا فى المراجع المصرية» ونتوقع ۔ قسياسا على 
الاسم عبدا حبار - أن يكون استخدامه فى العراق أو سورية. ۰ 

- أن الاسم عبدالله يتمتع بشعبية واضحةء فقد احتل الموقع الأول فى أربع قوائم وال ركز 
السأدس فى قائمة وأحدة. وحسب نظام ألنقاط ألذى أنبعنأه (أنظر الجدول ۴) أحتل الاسم 
أعلى القائمة بحصوله على ٠٠‏ نقطة. وحتى بالنظر إلى تردد الاسم فى الموقع الثانى والأخير 
فإننا نجده (فى معجم أسماء العرب) يحتل أعلى القائمة بالنسبة لسائر الأسماء؟. 
ولعل من أسباب ذيوع الاسم إلى جانب اشتماله على اسم الذات الإلهية استخدامه منذ فجر 

التاریخ» وبين أصحاب کل الدیانات. وقد کان اسم أبی النبی محمد بل هو عبدالله» وذكرت 

المصادر آنه شسائع فى العراق بين المسلسين سواء كانوا عربا أو غير عرب» وشائع كذلك بين 

البهود والمسيحيين والصايئة(")ء وهو أيضا شائع فى مصر وغيرها سواء بين المسلمين أو 

المسيحيين. فإذا أضفنا إلى الإحصاء من تسموا كذلك بعبيد الله ارتفع الرقم كثيراء ففى حين نجد 

عبدالله فى معجم الأعلام يتكرر ٠١۲‏ مرة نجد عبيدالله يتكرر ٠١‏ مرة. ونجد الأخير يتكرر فى 

معجم آسماء العرب کأول عشر مرات» وكثان ٠١١‏ مرة» وكآخير ۲١‏ مرة. 
وإلى جانب هذه الصيغة شاع استخدام لفظ الجلالة فى صيغ أخرى مثل: ضيف الله» وجار 

الله ورزق الله» وفتح الله» وخير الله» وجاداللهء وفضل الله وحب الله» وعطا اللهء ومال اللهء 

وفرج الله(؟).. 

٣‏ - يقتصر بعض الأسماء الواردة فى القائمة على المسيحيين» ويغلب بعض آخر فى أسمائهم. 
فمن النوع الأول عبدالمسيح» وعبدالملاك) ومن النوع الثانى: عبدالسيد» وعبدالأحد 

(۱) عباس کاظم صض۳۰۲. (۲) تکرر کٹان ۳۲٣۵۷‏ مرة» وکثالٹ ۱٦۰۷٤‏ مرة. 

(۳) عباس کاظم ص۱٥»‏ والسامرائی ص٣۷. )٤(‏ انظر عباس کاظم ص1۸ »٦۹‏ وص .۳٤٣‏ 

() ويمكن أن يضاف إليها: عبدمريم. | 


1٤ 


وعبدالنور» وعبدالملك» وعبد الشهيدا. 

٤‏ - بعض الأسماء - على الرغم من نسبته إلى اسم من أسماء الله تعالى - فإن شيوعه أو عدم 
شيوعه قد ارتبط ببعض الأحداث آو المناسبات التاريخية. فالأسماء الثلاثة التى تحمل اسم 
عبدالناصر فى معجم البابطين ولد آصحابها فی اواخر الخمسینیات )٥۹ ۰٥۸ .٥۷(‏ بعد أن 
ذاعت شعبية الرئيس جمال عبدالناصر. وتأتى الإحصاءات فى معجم أسماء الىعرب لتؤكد 
هذا الاستنتاج. ففى حين نجد اسم عبدالناصر كأول يتكرر فى العينة ٤١‏ مرة نجده يسجل 
صفرا فى كلا الموقعين الثانى والأخير. EDS‏ 
لأن الاسم عرف عند الأموبين» وقد نفر الشيعة من أعلام الأمويين. 

2 نظرا لاعتقاد الناس بوجود طابع تشاؤمى لبعض أسماء‎ ٥ 
مستحبة فهم يتجنبون صياغة الأسماء المركبة منها على سبيل التشاؤم وخوف وقوع المكروه»‎ 
فلا يقولون مثلا: عبدالمنتقم» أو عبدالقابض» أو عبدالخافض» أو عبدالمذل» و المميت» أو‎ 
الضار» ولكنهم يسمون ااا مثل: عبدالباسط» وعبدالرافع» وعبدالمعز» وعيدالمحيى»‎ 
وعبدالنافع.. وقد تجنب الناس التسمية بتلك الأسماء هروبا من النطق بها لما هو مسنقر فى‎ 
نفوس العامة من اعستقاد وجود علاقة بين اللفظ والمواقف الرتبطة به أقوى من مجرد الدلالةء‎ 
هى - إلى حد كبير - الحقيقة ذاتها).‎ OT 
اذا كان «عبدالله» هو ملك الأسماء فإن «اعبدالرحمن» یلیه فی الشيوع. قد‎ 
أخذ أشكالا متعددة:‎ 
مثل: مشیر‎ > N TD 

الرحمن» ومجيب الرحمن» وضياء الرحمن» ونور الرحمن» وعتيق الرحمن. 
ب - كما ورد ضمن أسماء الإناث تحت اسم آمة الرحمن. وقد تكرر الاسم فى عينة معجم 
أسماء العرب ثلاثين مرة. 

ورا کان من آسباب شيوع هذا الاسم ما ياتى 

أ- أن اطلاق اسم الرحمن على الله إطلاق قديم» وقد ورد فى شعر امرىء القيس»› 
والأعشى (). 


)١(‏ من اللافت للنظر اشتراك المسلمين والمسيحيين فى كثير من الأسماء التى تطلق على الذات الإلهية مثل الأول 
والآخر والقادر والعالم والبصير والسميع والحى والقيوم والقدوس. .. (انظر: ا ا و 
فى أماكن متفرقة) ومع ذلك لانجد هذه التسميات شائعة عند المسيحيين. 

.۷ ٦ص‎ RT 

.١١١ص ومعجم ألفاظ الحياة الاجتماعية‎ »٤٦۸ص‎ e0۲8 انظر 80ا6‎ )٤( 
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الجدول رقم (1) 
المرانب العشر الأولى فى كل مرجع 


کک 


۷ | عېدالله 


|۳ | عبدالعم A‏ | ا | 1۴ | AAA ke‏ | عبدالعزیز | ¥ | 
a ٤ |‏ | إعبدالسلام | ۷ | عبدالعزيز | ١١‏ أعبدالحميد | ۳۸ | عبداللك |4۸ 
ا 

0 ا t0‏ | عبدالقادر 1۰ غبدالکریم | اف عبدالقادر اد 
٩‏ إعبدالله ۸ | عېدالمۇمن | عبدالسلام ٠‏ | عبدالقادر 4. | عبدالواحد | ۲۷ 
۷ عبدالسلام | ١۷‏ ا عيدالطلب عبداللطيف أ ۷ | عبدالسلام عبدالسلام أ ۲۳٣‏ 
۸ إعبدالقادر ۷ | عبدالعبود عبدا حمید ٦‏ | عبدالرزاق 44۱ عبدالوهاب | ۳ 
٩‏ إعبدالوهاب | ۷| اعبدالنعم عبدالرزاق 0 | عبدالر هاب | ۲۹۰۹ | عبدالرحيم | ۲۲ 

عہدالباقی 

۲١ ا عبداللطیف ا ۲۹۰۷ عبدالکریم‎ ٥ ! عبدالير عبدالوهاب‎ | ١١ إعيداللطيف إ‎ ٠ 

عبدالك 
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إخحدول رقم )¥( 
عدد النقاط التى حصلت عليها 
الأسماء التى احتلت واحدا من المواقع العشرة فى المجموعات الفمس() 


عبدالوهاب 
TT‏ ع 
| عبدالواحد | | 0 ٥‏ | 
عبدالفتاح ۷ ۷ 
عبدا مید ۳ ۷ 7 
عبدالرحيم ۲ ۳ 
عبدالله 0 ۱ ۱ ۱ ۱ 0 
عبداللك ۱ ۸ 
عبدالسلام ۲٤ ٤ ٥ ۷ ٤‏ 
عبدالقادر ۳ . ٦ ٥‏ ۲ 
عبدالوهاب ۲ ۲ ۳ ۷ 
عبداللطيف ۱ : ٠‏ ) : 
عبدالکريم ۸ 1٥ ۱ ٦1‏ 
عبدا لح 1 ٦‏ 
عبدالمۇمن 0 0 


(1) أعطيت الرتبة الأولى ٠١‏ نقاط والثانية ٩‏ وهكذا حتى أعطيت الرتبة العاشرة نقطة واحدة ثم جمعت النقاط فى 


۹ 


) الحدول رقم )۳( 
ترتیب الأسماء العشرة الأوائل حسب عدد النقاط 


التى حصل عليها كل اسم 


الحدول رقم )4£( 


تکرار الأسماء العشرة الأولى 
فی أسماء العرب 


)١(‏ بضم عبدالرحمان فى الإحصاء. 


۷۹ 


ا 


ERS aS 

كل منها. وقد رآينا اسستكمالا للفائدة أن نقدم هذه الدراسة الموجزة دون أن يكون هدفنا التعمق 

أو الاأستسيعاب» حستى يمكننا أن نعقد مقارنة بين الأديان الثلاثة السماوية: اليهودية والمسيحية 
والإسلام. 


ولا : فى اليهودية 
ليس من السهل تقديم صورة موحدة للإله فى الديانة اليهودية لجحملة آسباب منها: 

. آن هناك خلانات جوهرية حول العقيدة الإسرائيلية با يشمل صورة الإله نفسه» وتظهر هذه‎ -١ 
الخلافات حتى فى الكتاب المقدس» لأنه ملىء بالمتناقضات» ولم یتم تحریره للإزالة هذه‎ 
. التناقضات منه» كما آنه لیس كتابا متجانسا فى اللاهوت().‎ 

ق ت ا 
وخصوصا فى عصر الحاخامات (التلمود) وتمتد من القرن الأول ق م إلى القرن السادس» وفى 
العصر الفلسفى آو اللاهوتى الذى يضم مفكرى العصر الوسيط. 

۳- أن كل فترة من فترات تاريخ اليهود قد تركت ملامحها الحاصة فى التراث اليهسودى 
واحتفظت بتأثيرها على ا لحيل التالىء ويڏا آصبح التراث الیهودی فی آى زمن هو مجموع 
ماتر كه الآباء والأجداد فى الأجيال السابقة مهما حمل من آراء بدائية). 

وتقسم دائرة المعارف البريطانية تاريخ اليهودية إلى العصور الأساسية التالية: 

-١‏ يهودية الكتاب المقدس ٤-۲١ ٠ ٠ ٠‏ قم 
کک الهيلينية ٤ق‏ م- ۲م. 


(۳) من الصضات الخسية التى ذكرها اليهود لإلههم صفات تبعده عن معضى الألوهية كوصفه بعدم الحرص على 
هداية الناس» ووصفه بالقسوة والتدمير والتعصب لشعبه لأنه ليس إله كل الناس وإغا إله بنى إسرائيل» وهو مع 
ذلك یلعن بنی اسرائیل ویتوعدهم إن هم خالفوا شیا من آوامره. 
ومن التصوير الحسى للإله تخيله فى صورة تشبه البشر بوجه وظهر وذراعين وأرجل وكتف وحاجب» وتخيله 
فی شکل رجل عجحوز ذی ڈ شعر أبيض» ووصفه بصفات جوز على البشر مثل النسيان والحهل والحطاً والندم 
والقسوة والتدمير.. الخ (انظر اليهودية لأحمد شلبى صا١١١١١١)‏ 


aI 


۳- يهودية الأحبار ۱۸-۴م. 
٤‏ - يهودية العصر الحديث من ١٠۷٠م‏ حتى الآن. 
ولكن ال ملامح المميزة لعقيدة الإسرائيليين قد برزت على يد موسى عليه السلام (القرن١١ق‏ م)» 

وقد قام بجهود غير عادية لوضع القواعد والقوانين الدينية والتشريعية). 

٤‏ - أن المذهب اليهودى قد تشكل عدة مرات عبر التاريخ وبعد عصر موسى فقد أعيد تشكيله 
بعد السبى البابلى ٠-٦(‏ ق م)ء وبعد السقوط الأول للقدس ٥۸١(‏ ق م) خلت العقيدة 
الإسرائيلية القديمة طريقها لاعتقاد يهودى دينى جديد أويهودية صاغها عزرا ومدرسة القرن 
ا لخامس ق م. 

- آن اليهودية قد استمدت بعض أصولها من ديانات أخرى» حتى إن بعض الباحثين قد أعطى 
الاستعمار الفارسى دورا كبيرا فى صياغة اغة اليهودية' "متهم من ن أثبت تأثيرا يونانيا على الديانة 
اليبهودية خلال الفترة الهيلينية نتيجة غزو الإسكندر الأكبر لفلسطین عام ۳۳۲ ق م50). 

ولعل أشهر الأسماء التى أطلقت على الإله فى اليهودية الأولى مايآتى: 

81-۱ وهو أقدم مصطلح سامى أطلق على الإله» وله مقابل اشتقاقى فى كل من الأكاديةء 
والكنعانيةء ا وميكائيل). ومعنى اللفظ: مالك 
القوةء أو الإله الأعلى. 
وقد ورد الاسم فى الكتاب المقدس كاسم لاله فى تركيب مثل: إله اسرائيل» وکاسم عام 

مرادف elm‏ (انظرها فيما بعد)» كما ورد مسبوقا بعلامة التعريف 1ء”-ه4ط الذى 

یعنی (اله) . ۰ 
واستخدم اللفظ کجزء من اسم م رکب سواء جاء سابقة مثل 0۳لا "-1ء' (انظرها فیما بعد) 

آو لاحقة» وهو آکثر مثل: 1٤۲۵؟[ءو1ء‏ 2٣11ء[‏ وء (إسرائیل- إسماعیل- صمور 

- onر1ء“-1ع”‏ »وتعنی :الله تعالی (الجليل) آو «الأعلى» على الرغم من عدم سبقها بأداة 
التعريف لاعتبارها علما أو اسما للإله. 


fT /YY (1) 

(۲) وظهر تحول آخر فى صورة الإله عند اليهود بعد السبى البابلى حيث هب أشعيا (القرن٣‏ ق م) بدعوة جديدة 
ظهرت فيها ملامح التوحيد الحقة: أنت الإله وحدك- أنت صنعت السموات والأرض- آنا الأول وآنا الآخر 
ولا إله غفيرى- كل شىء آنا أآعلم به- أنا الرب صانع كل شىء.. (انظر اليهودية لأحمد شلبى ص 
.(\Ve~¥ £‏ 

() دائرة المعارف البريطانية ۲۲/ ٤٠۴١‏ . 

. 1۳۸/۹١ السابق‎ )٤( 


A 


۳- ورد فى سفر التكوين اسم 1,'012۳ء ويترجم إلى الأبدى» أو الدائم. 

-٤‏ ةلط 1ء ويعنى:القهار» أو الجبار من المعنى الحرفى للفظ وهو رب الجحبال ورب 
السموات. 

- 02ا وجمعها صiطهاع”‏ (لاحظ صالتها بكلمة طه1ء” الآرامية» وإله العربية)» وغالبا ما 
استعملا للإشارة إلى «إله إسرائيل» وأطلقا (بصسيغتى المفرد والجمع) على الإله (المفرد)» 
وجاءت صيغة الجحمع اکر مع سبقها بأداة التعريف -ه1 تارة»أووصفها بلفظ الى( صنطهاء” 
)haayyin‏ تارة آخری. وورد الاسم كذلك مع صفات تفيد القوة والقدرة مشل أكئه٣‏ 
!ع (السيد العظيم). 

- 021“ وتستخىدم بديلا عن التلفظ بلفظ «يهوه» الذى يتجتب اليهود نطق حروفه» 
ومعناها السيد وتشير فى الكتاب المقدس إلى آى شخص مسئول مثل الحاكم» وسيد العبيده 
والزوج» آما الإله فهو رب العالين. 

gag Jhvhgî yhwh -¥‏ الاسم الشائع للإله فى الكتاب المقدس حيث ورد نحوأ من ٦٦٠*‏ 
مرة» كما ورد فى نقوش حجرية ترجع إلى القرن التاسع قبل ايلاد وفى نقؤش عبرية قديمة 
آخری. 
وقد جاءت كتابة الاسم فى القديم بدون حر كات لضبط نطقه (ولذا فإن نطقه الدقيق غير 

محدّد)» وحينما وضعت الح ركات فى مطاع العصور الوسطى لتسهيل النطق وضبطه نتج الشكل 

hإwaسh0عر.‏ وإن كانت بعض المصادر الإغريقية ضبطته ./4۸W81‏ 
واعتبر هذا الاسم اختصارا لاسم طويل بمعنى خالق الموجودات» أوالسيد الإله(). كما أنه 

ورد مقترنا باسم أخر ھو ٥1٥۸1۳‏ فی شکل ٣١٣٥ا‏ ۷8۸٣ھ,.‏ ویآتی هذا الاسم بكثرة- 

مثل رقم ه- لالإشارة إلى «إله اسرائيل). ويقال إنه قد بدا فى الظهور مذ عسصر موسى عليه 

السلام» كمسا يقال إنه كان موجودا فى العبرية قبل موسى إلا أن اليهود فى عصر موسى قدسوا 

هذا الاسم» ثم أعطوه فيما بعد معانى تتفق مع تصوراتهم الدينية. 

۸- وإلى جانب الأسماء المقدسة السابقة فقد أعطى إله إسرائيل ألقاباء أو أسماء أخرى واصفة 
خالق السموات والآرض- خالق إسرائيل- راعى إسرأئيل- ملك إسرائيل- الذات المقدسة- 

الملك- الأزلى- رب الحق- المى- ذو الحلال- ملك الآلهة- المهيمن- خالق الكل- ملك 

اللوك- رب العهد والميشاق- المشرّع- الُعيل- العادل- الشافى- رب الجبال- سيد السعالم- 

المحيد. 
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(۱) منهم من ذهب إلى أنه نداء الضمير الغائب (ياهو) لأن موسى أمر بنى إسرائيل أن يتجنبوا ذكر الإله توقىيرا له 
(أحمد شلبی صس۹۹٥٠)‏ 
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وهناك جملة ملاحظات على أسماء الإله فى اليهودية أهمها: 

-١‏ آنه قد ورد فى بعض النصوص القديمة استخدام كلمة ١ع2۷ء1‏ لتحل محل ه6 
واستخدمه المسيسحيون فيما بعد وتردد الاستخدام فى بعض الأناجيل (إنجيل متى على سبيل 
المثال)» ومايزال يستخدم فى التعبيرات الإنجليزية. 

۲- آنه قد وجد حظر منذ حوالى القرن الثامن ق م- على استخدام أسماء اله الواردة فى الكتاب 
امقدس وجاء الحظر ليشمل النطق والكتابة فيما عدا بعض المناسبات الدينية حيث 
يستخدمها القسس فى بعض الأدعية فى يوم آلام المسيح وفى القبور. وقد جاء تحريم النطق 
مخافة الوقوع فى التحريف» وتحريم الكتابة مخافة وقوع الورقة على الأرض أو إهانتها. وقد 
نتج عن هذا الحظر نشوء تنوعات من معظم الأسماء المحرمة» فظهرت الصيغة [0٣١‏ بدلا 


من 10طoآع”‏ وShem-ha‏ دل من 4140231. ووردت فى الترجمة السبعينية كلمة 8ننار 


الى كال ادناي الرة ا هن 

۳- هناك آسماء أخرى أضافها أحبار اليهود فى وقت متأخر مثل: الذات المقدسة- صاحب المحد 
م الین مل الان لکن نامر ن کز مک ارما ال ا 
Heaven‏ قديمسا على الإله مع آنه اسم لكان مقدس فى السماء أو الحنة) - صاحب الرحمة 
الكاملة (وهو اسم يستخدم كثيرا فى دعاء ما بعد الطعام). ووجد فى التلمود الصيغة الآرامية 
Rahmana‏ واسم 51410۳ بمعنى السلام» وغيرها. 

؟ - ذهب معظم الباحثين إلى ن اليهودية ديانة توحيد» وإن ذهب بعض إلى أنها ديانة تؤمن 
بتعدد الآلهةء لأن إله اليهود ليس إلها لكل البشر. 
وهناك خلاف بين الباحثين حول الفترة التى بدأ فيها اليهود يتجهون بعبادتهم إلى إله واحدى 
وأرجح الآراء أن ذلك قد بدأ من عصر موسى عليه السلام(). 
٥‏ - توجد نصوص كثيرة فى التلمود» وفى تفسيرات اليهود للتوراة تطلق على الإله ألفاظا بشرية 
مثل: طلب الإله من إسماعيل آن يبار كه - الإله يصلى لنفسه - ومثل: يجلس الإله على عرش 
الحكم» أو عرش الرحمة. وظل اليهود إلى ما بعد آيام موسى ينسبون إلى الإله أعمال الإنسان 
وحرکاته مثل آنه کان یتمشی فى الحنة ویصارع» ویکل» ویشرب» ویندم. وبعد تشتت 
اليهود وهدم المعبد (عام ١۷م)‏ وجد فى أماكن متفرقة من الكتاب المقدس فكرة أن الإله 
يقاسم الإإنسان المعاناة والأسى. 

٦‏ - غلب فى أوصاف بنى إسرائيل لاله آنه غيورء شديد البطش متعطش للدماء» سريع 


(1) وذهب بعض المؤرخين إلى أن موسى قد استعار دعوة التوحيد من أختاتون (اليهودية لأحمد شلبی ص۷١٠).‏ 


Vo 


الغضب» ينتقم من شعبه كما ينتقم من آعداء شعبه ولكن موسی وصفه بالرحمة» ووصفه 
فريق من أنبيائهم بال حب واللطف» وأنه يحب عباده ويطلب منهم أن يحبوه(٠).‏ 
ثانيا: فى المسيحية 
ورث عيسى عليه السلام عقيدة اليهود من خلال العهد القديم الذى نص على أن الإله خالق 
العالم» وهو إله أوحد اختار شعب إسرائيل ليكون شعبه» وأعطاه شريعته). 
وإذا كان اليهود قد وجدوا عندهم مايكفيهم من شرائع الأنبياء وشرائع الرومان فقد قام 
المسيح بتذكيرهم بجانب «الرحمة» «والإإحسان» وكانوا قد نسوه. وإذا كان اليهود كذلك قد امنوا 
بالله الخالق فقد نسوا رعاية الله ولم يریدوا أن يحبوه كما رادوا أن يطيعوه فعلمهم أن الله 
«محبة»» وأن أقرب الناس إلى الله من أحب الله وأحب خلق الله(). 
وقد نبعت صفتا الرحمة والحبة من صفة الكمال التى تتصف بها ألذات ألإلهيةء يقول يوحنا 
الرسول عن اتصاف الله با محبة «الله محبة» ى أنه ليس محبا فقط بل إنه هو المحبة بمعنى آن حبه 
لاینضب ولایقل» وآن محیته لاحد لها(؟. 
وهناك محموعة أخرى من الصفات وردت فى الكتاب المقدس» وأقرتها 
المسيحية» منهاً: 
۱ ۔ وجوب الوجود» وکونه تعالی قديما أزليا لايحتاج فى وجوده إلى موجد, وآنه ثابت إلى 
الأبد لايزيد ولاينقص ولايطراً عليه تغيير. وقد وصف الكتاب المقدس الله بأنه الأول 
والآخر(٥).‏ 
۲ - القدرة» وفى الكتاب المقدس (تكوين e‏ القادر على کل ش0 ). 
۳ الإرادة» ولذا قال الوحى: «كل ما شاء الرب صنع (مزمور )٦ :۱۳١‏ 
وقال أیضا: «الذی يعمل کل شئ حسب رآیه ومشیئته). 
٤‏ العلم بکل شئ. 
ه» »٦‏ ۷ - البصر والسمع والكلام» وقد نصت على ذلك آيات كثيرة يصعب حصرها. 
۸ الثبات وعدم التغير «لأنى أنا الرب لا أتغيرا. 


(۱) انظر فی کل ما سبق: The Encyclopedia of Religion «God ësla Encyclapaedia Judaica‏ ص1 -¥› 
۰۱۳-۱ والله للعقاد ص۹١٠‏ - ١١١‏ واليهودية لآحمد شلبی ص۹١٠‏ وما بعدها. ‏ 

. A / The Encyclopedia of Religion (¥) 

(۳) الله للعقاد ص۸٤١»‏ ۹٤ء‏ والله فى المسيحية ص؟٤.‏ 

)٤(‏ الله فى المسيحية ص۲۸. 

(۵) السابق ص٣۲.‏ 

(1) السابق والصقحة. 


1۷٦ 


٩‏ الحياةء ولذا جاء فى الكتاب المقدس: «حى هو الرب»» وقال يو حنا بولس: «يسجدون للحى 
إلى أبد الآبدين». 

٠‏ - الوحدانية» وفى الکتاب المقدس: «آنا الأول والآخر» ولا إله غیری»» و«آنا آنا هو ولیس إله 
معی)» «آليس آنا الرب ولا إله غيرى»('. 
ورا ظن ظان أن صفة الوحدانية تتعارض مع فكرة التثليث المعروفة فى | ا 

فى العبارة المشهورة «باسم الاب والابن والروح القدس». فليس المقصود بهذه ٠‏ الأقانيم الغلاثة 

ثلاثة كائنات» ولكن كائن واحد هو بذاته الآب والابن والروح القدس» أو بتعبير آخر هو الله 

دون سواه(۳). 
ويعقب العقاد على فكرة المسيحية عن الله قائلا: فكرة الله فى الأناجيل لاتشبهها فكرة 

أخرى فى ديانات ذلك العصر الكستابية وغير الكتابية.. وروح المسيحية فى إدراك فكرة الله روح 

متناسقة تشف عن جوهر واحد لايشبهه إدراك فكرة الله فى عبادة من العبادات الأخرى. فالإيمان 
بالله على تلك الصفة فتح جديد لرسالة السيد المسيح لم يسبقه إليها فى اجتماع مقوماتها رسول 
من الكتابيين ولاغير الكتابيين» ولم تكن أجزاء مقتبسة من هنا وهناك ولكن كانت كلا 

متجانسا من وحى واحد» وطبيعة واحدة). 
كما يصف المسيحية بأآنها آول ديانة أقامت العبادة على «الضمير الإنسانى» وبشرت الناس 

برحمة السماء2). 

ثالثا: نظرة مقارنة 
نستطيع الآن - وبنظرة سريعة - أن نقدم عددا من الملاحظات حول صورة الإله فى الديانات 

السماوية الثلاث: اليهودية والمسيحية والإسلام: 

١‏ - أن كلا من الديانة اليهودية الخالصة والمسيحية الغالصة والإسلام تنظر إلى الإله نظرة مقدسةء 
وترفعه فوق مستوى البشر وتصفه بصفات تشترك فيها مثل: الحى» والآعلى» وخالق السموات 
والأرض» ورب السموات» والسيد أو المولى» والواحد. والملك» والمجيدء والرحمن» والمهيمن» 
والسلام» والرازق» والأول» والآخرء وغافر الذنب» والعليم» والسميع» والبصيرء والقادر. 


.۸- ۲٣ص الله فى المسيحية‎ )١( 

(۲) السابق ص ۳١١٠ء‏ وص ٠١۸ - ٠١١‏ . وكلمة الآب تنطق بالمد والمراد بها الحامل لعنى الأبوة وهى حالة روحية 
تتوافق مع روحانية الله وخصائصه الروحية. وجوهر الأقانيم الثلاثة هو المحبةء وهى دليل على التوافق بينهم أو 
بعبارة آخری: بین الله وذاته (انظر ص۱۸۸ -۱۹۱) وانظر ص۲۰۲ وما بعدها. 

. ٠١٤ ۱٤۹ص الله‎ )۳( 


() السابق ص۹۹١۱‏ . 
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- أنه لاتوجد ديانة قبل الإسلام رسمت صورة كاملة لاإله من خلال أسمائه وصفاته وآفعاله 
التى بلغت المعات» ومع ذلك لم تحط علما بكل اسم أو وصف له. وقد تنبه القدساء إلى 
صعوبة الحصر» وتنافس الكثيرون فى الوصول إلى آسماء وصفات لم يصل إليها غيرهم. 
وبالغ بعضهم حتى وصل بهذه الأسماء إلى آلف أو أكثر. 
أما فى العصر الحديث فقد أثبت المستشرق عءا0 !ف۸( فى بحثه عن أسماء الله الحسنى 
آٹبت لله ٠١۲‏ اسما لو أسقطنا المكرر منها(")» أو الذى يتصف ذكره بنوع من التكلف أو 
التعسف أو الوهم ٠‏ لا نقص الرقم عن الأربعمائة. وألف الشيخ أحمد الشرباصى كتابه اله 
الأسماء الحسنى» فزاد على الأسماء التسعة والتسعين نحوا من مائتى اسب( 
۳ آنه لا يوجد أصححاب ديانة سابقة خلعوا من القداسة على أسماء الله وصفاته مثلما فعل 
المسلمون الذين ربطوا بين هذه الأسماء والواقف أو المناسبات الاجتماعية والدينية المتعددة 


ومن ذلك: 


تعالی بهذا من e‏ 

الله أكبر١‏ التى تتردد فى الأذانء والإقامة» وافتتاح الصلاة ومع كل حركة من حركاتهاء 
وفى عدد من الشعائر الإسلامية مثل الإحرام ورؤية الكعبة» ورؤية الهلال» كما آنها أول عبارة 
تقال فى آذن الوليد المسلم» كما: تتردد فى حروب المسلمسين» ولها وضع خاص فى تاريخ 
الإسلام. 

احق التى ترد فى صيغ كثيرة للقسم مثل وحق الله. 

الحی» الت ترتبط بالموت فى مثل: سبحان الحى الذى لايموت)» وياحى ياقيوم. 


„On The Most Comely Names (1)‏ 
(۲) مع آنه ذکر أنه أقتصر على الأسماء الى جاءت فى القرآن سواء بلفظهاء أو عن طريق الاستتتاج (انظر ص۲٠‏ 
من البحث). 

(۳) مثل «أحد» مع «الله أحد»» ومثل كلمة «رب» التى ذكرها فى ثركيبات متنوعة حتى بلغت ٤٩‏ اسماء ومثل 
«البارئ» و«البارئ المبدئ المعيد» و«البارئ المصور»» ومثل اسم «إله» فى تصريفاته واستخداماته اأيختلفة (الإله - 
إلهك - إلهنا - إلهكم - إله الناس - إله موسى - إلهه - إلهى). 

)٤(‏ مثل الزكى» ولعلها تحريف «المزكى»» والغريب وهى تصحيف «للقريب»» والغفران برحمته» وهى صفة فير 
مخروفة. 

)٥(‏ انظر الحزء الثانى من الكتاب. 

On The Most Comely Names (%)‏ ص1. 

.٠ ٤ص السابق‎ )۷( 

(۸) حین مرور جنازة. 


¥۸ 


الباقى» التى تكشر كذلك فى مواقف الموت والنعى والعزاء فعادة ما يبدا المسلم النعى أو 
التأبين بالعبارة: البقاء لله» وكثيرا ما تتردد العبارات: لاباقى إلا الباقى - الدوام والبقاء لله. 

ال ای رو ارات ا ا ا ی و و 
الغنى(ا). ٠‏ ) 
القوی» التی تتردد فی عبارات مثل: یاقوی - یاقوی على کل قوی. 

و ر و اق ی ل والله العزيز - وحياة ربنا العزيز . وو الةو ال 
وجلالے("). 

- الکبیر» التی تتردد فی عبارات مثل: الله کبیر - ربنا كبير» فى وجه الظالم. 

- الدائم» التى يرددها الملنادى للسحور: يانايم وحد الدايم» وتقال عند الوفاة: الدايم هو 
أله( 
٤‏ - أن الديانات السماوية السابقة على الإسلام لم تخل من المرور بفترة وثنية أو شبهة الوقوع فى 

الوثنية وتعديد الآلهة. 

فقد بدأت العقيدة الإسرائيلية بتصور الإله فى صورة إنسان يأكل ويشرب ويتعب ويستريح 
ويغار من منافسيه(*) ثم نطورت حتى وصلت إلى عبادة الإله الواحد المنزه عن التجسد وخلائق 
البشر» القادر» العليم» الرحيم الذى يحب الرحماء والعاملين بالبر والعدل والإحسان). 

واختلف المسيحيون حول حقيقة السيد المسيح وأمه مريم» فمن قائل بطبيعة واحدة للسيد 
المسيح» وقائل بطبيعتين اثنتين: الإنسانية والإلهيةء وبين مؤلّه للسيدة مريم ومنكر لهذا التأليه 


وبين مفقسر لبثوة أالسيد المسيح بآنه ابن الله» ولكنها بنوة مجازية بمعنى القرب والإيثارء و بآنه اينه 
على الحقيقة(۷). 


(۱) الأخيرة ردا على عرض غير مقبول بتقديم يد المساعدة. 

(۲) الأولى حين يحاول الإنسان حمل شئ ثقيل» والثانية للتعبير عن السخط على جبروت إنسان ما. 

(۳) ومازلتا تتذكر شعارا كان يردده الصريون أثتاء الحرب العالمية الثانية وهو: ياعزيز ياعزير كبة تاخذ الانجليز. 

yû The Muslim Conception of God and Human Welfare بح:‎ J| ارجع فی معظم هذه الأمثلة‎ (£7 
صفحات متفر قة.‎ 

() الله ص۱۱۲ . 

() مع فترات وثنية تتخلل تاريخهاء > کما حدث من بتی إسرائيل حين ارتدوا إلى الوثتة بد عصر إبراهيم عله 
السلام (الله ص١١١(‏ وحين عبدوا العجل أثناء سفر موسى عليه السلام. 

(۷) الله ص١١٠٠‏ و١1۷‏ وانظر الله فى المسيحية الذى ورد فيه: قال الوحى عن الآب إنه الله» وعن الابن إنه الله 
الذى يظل على كرسيه إلى دهر الدهور» وعن الروح القدس أيضا إنه الله (صض۲٠٠).‏ وانظر أيضا دائرة المعارف 
الإإسلامية (مادة الله) حيث تقول إن البعض قد فسر أقانيم الثالوث المسيحى بآنها صقات متحسدة ( ص٤ .)٥۷‏ 


1۷۹4 


hS EEL CLR 
الأحباش والعرب الأقدمين().‎ 

وهى انحرافات لم يتعرض لها الدين الإسلامى فى مسيرته عبر الزمان والمكان. ) 
ه - أن الفكرة الإلهية فى الإسلام فكرة تامة متوازنة لايتغلب فيها جانب على جانب» ولا تسمح 

بعارض من عوارض الشك والمشابهة» ولاتجعل لله مثيلا فى الحس ولا فى الضمير بل له 

«المخل الأعلى»» ولیس کمثله شء » وهو وحده «لاشريك له)۳).. 

ومن مظاهر التوازن فى الفكرة الإلهية فى الإسلام توازن صفات الله وتكاملها فلا تغلب فيها 
صفات القوة والقدرة على صفات الرحمة والمحبة» ولا تغلب صفات الرحمة والمحبة على صفات 
القوة والقدرة. فھو تعالی قادر علی کل شی وهو عزیز ذو انتقام» وهو كذلك رحمن رحیمې 
وغفور کریم» وسعت رحمته کل شئ» ویختص برحمته من یشاء). 

بل لاحظ بعض الدارسين - بحق - غلية صفة الرحمة والتسامح والعفو ف فى القرآن على صفة 


ج مني 


القهر والقوة والجبروت والانتقام» فيقول: فى القرآن أسماء تشير إلى رحمة الله أكثر ترددا من 
تلك التى تشير إليه تعالى بصفة البطش والقوة (القهار ٤‏ مرات» والحبار مرة وأحدة)(). 

ومثل هذا يلاحظ فى تعامل الله مع المذنبين الذى تختتم آياته عادة بالأمل فى العفو والصفح. 
والله بالنسبة لأولئك الذين يعبدونه ويؤمنون به هو دائما المتسامح الذى لايبخل بالعفى المعطى 
باستمرارء الواهب لكل ما هو مفيد» الكريم» القابل للتوبةء مجيب الدعوات» الهادى والمرشد 
وكلها صفات تؤكد معنى الرحمن الرحيم(. 
آن كثيرا من صفات الله فى الإسلام جاء ردا على فكرة الله فى الفلسفات السابقة أو 

تأويلات بعض أصحاب الديانات الكتابية وغير الكتابية. 

فالله عند أرسطو يعقل ذاأته ولايعقل مادونهاء ويتنزه عن الإإرادة لأن الإإرادة طلب فى رأيه 
والله كمال لايطلب شيئا غير ذلك» ويجل عن علم الكليات والجزئيات.. لأنها من علم العقول 


البشريةء ولكن الله فى الإسلام عالم آلغيب والشهادة - لأيعزب عنه مثقال ذرة ‏ وهو بكل خلق 


. الله ص۱۹۹‎ )١( 


(۲) السابق والصفحة. 

(۳) الله ص .1١٦‏ 

he Encyclopedia of Religion (£)‏ 1/ ۲۹» وقارن هذا بورود صفة الرءوف فى القرآن عشر مرات» 
والرحمن ٥۷‏ مرة والرحيم ٠٠١‏ مرة» واجتماع أكثر من صفتين من صفات الرحمة فى أكثر من آية مثل: رءوف 
رحیم - رحمن رحیم - تواب رحيم - غفور رحيم ۔ رحيم ودود - بر رحيم.. إلخ وانظر دائرة المعارف الإسلامية 
(مادة الله ص٦٦ .)٥٦۷ ›»٥‏ 

.4 / The Encyclopedia of Religion (0) 


عليم - وماكنا عن الق غافلين - وسع كل شئ علما- آلاله الخلق والأمر - عليم با فى 

الصدور. وهو مريد وفعال لما يريد (بخلاف ما قاله اليهود من أن يد الله مغلولة)(١).‏ 

۷- أن القرآن والسنة يصوران الإله فى صورة تنزيهية تبعده عن الثيل والشبيه والنظير» ومع ذلك 
فهما يعقدان علاقة بين الرب والعبد تقوم على التفاعل من الطرفين» وتضع كلا منهما فى 

إطاره الملائم: 

- فالله قريب جدا من عبده (ونحن قرب إليه من حبل الوريد) ويجيب دعوة الداعى إذا 

دعاأه. 
- والله فی ذاته آبدی الوجود حی باق غنی بنفسه» تتسع قدرته وعلمه لتحیط بکل شئ وهو 
موجد کل شئ وخالقه وبارئه ومصوره. ) 
٠‏ ومع أنه مالك الكون وسيد الكائنات ما يعطيه حرية التصرف فإنه قد ألزم نفسه بحسن 
التدبير والحكم بالعدل وإقامة الحق القائم على المراقبة والمحاسبة وإحصاء الح ركات والسكنات. 
- وفى صلة الإنسان بالله صقات الافتقار والحاجة» فالله مصدر رزقهء والعبد فى حاجة دائما 
إلى عفو الله وحلمه". 
- أن الإسلام رسخ دائما فى أذهان المسلمين عددا من الصفات التى لاتنفك عن الذات الإلهية 
والتى من خلالها يدار الكون بمافيه ومن فيه. 
وآهم هذه الصفات: 

اد لخدا التى كانت محور الدين اللإسلامى منذ البداية. ال ت اللاتينية 
التى كانت مسألة الخطيئة أكبر مسائلها)("). 

ب _ الو جود غير المحدود بزمان ولامكان. 

ح- القدرة المطلقة والسلطان النافذ اللذان هما عماد التصرف الإلهى القائم على السيادة 
واخلق والإبداع ويلزم من صفة القدرة اتصافه تعالى بصفات العلم والبصر والسمع 
وغیرها. 

د ۔ الالتزا م بالحق الذى يحكم قدرة الله النافذة وقوته المطلقة. ویرتیط باسم احق فی التراث 
الإإسلامى صفتا العدل والنور. 

وإذا كان من الممكن تلخيص المسيحية فى كلمة واحدة هى الحب» فمن الممكن تلخيص 


الإسلام فى كلمة واحدة هى ك 0 احق - إنا أرسلتاك باحق بشيرا | ونذيرأ- 
فتعالى الله املك الحق. 

ولأن المسيحية دين الحب لم تأت بتشريع جديد» ولأن الإسلام دين الحق لم يكن له مناص 
من التشريع(؟. 
(۱) الله ص‌ ۱١۸۰۱٥۹۷‏ . (۲) دائرة المعارف الإإسلامية (مادة الله) فى أماكن متفرقة 


() دائرة المعارف الإسلامية (مادة إل( ص۷۳ *9. وlنظۈر „YY /“ The Encyclopedia of Religion‏ 
() انظر فى ذلك: الله للعقاد ص15۹ و ° 1<« The Encyclopedia of Religion‏ 1/ *". 
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: 
مراجع السحت 

أو لا: المراجع العربية: 

١‏ الإتقان فى علوم القرآن للسيوطى - مكتبة الهلال -لبنان. 

۲ - الأحاديث القدسية ۔ يحيى بن شرف النووى ‏ تحقيق مصطفى عاشور - مكتبة القرآن ۔ القاهرة ۱۹۸٩‏ . 

۳ أدب الكاتب لابن قتيبة - تحقيق محمد الدالى - الرسالة .٠۹۸۵‏ 

الاما الى خن غر الدن امل دان الغ الغري :د القاهرة 1۹4۴: 

.1۱۹۹٤ ۔ اسماء الله ا لحسنی ۔ حسنین محمد مخلوف ۔ دار المعارف‎ ٥ 

.۱۹۸٤ ۔ آسماء الناس ۔ عباس کاظم ۔‎ ٦ 

۷ الأعلام للزركلى. 

۸ -الأعلام العربية - إبراهیم السامرائی - بغداد .٠۹٩١‏ 

.۱۹٤١ الله ۔ عباس محمود العقاد - دار المعارف‎ ٩ 

.۱۹۹۳ الله فى المسيحية  عوض سمعان - الكنيسة الإنجيلية‎ _ ١ 

١‏ البحر المحيط لاآبى حيان. 

۲ -البرهان فى علوم القرآن للزركشى - تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم - دار التراث بالقاهرة ٠.۱۹١۷‏ 

۳ بلاغة التراکیب ۔ توفیق الفیل ‏ مکتبة الآآداب 1۹۹۱. 

. 1۹۹۳ -البیان فى روائع القرآن ۔ تمام حسان ۔ عالم الكتب بالقاهرة‎ ٤ 

. 1۹۸۲ -البيهقى وموقفه من الإلهيات  أحمد عطية الغامدى - المدينة المنورة‎ ٥ 

٦‏ _ تاح العروس للزبيدى. 

۷ _ تاريخ التراث العربى - فؤاد سزكين. 

۸ التصاریف لیحیی بن سلام - تحقیق هند شلبی ۔ تونس ۱۹۷۹ . 

۹ التعبیر الفنی فی القرآن ۔ بکر شیخ آمین - دار الشروق .٠۱۹۸۰‏ 

.٠۱۹۹٩ التعدد الوظيفى للصيغة الصرفية فی القرآن الکریم - جمال عبدالناصر عبدالعظیم ۔ ماجستیر بدار العلوم‎ - ۲٠ 

١-تفسیر‏ آسماء الله ا لحسنی للزجاج - تحقیق آحمد يوسف الدقاق ۔ دار المآمون للتراث ۱۹۷۹ 

۲ - جامع الأحاديث للسيوطى. 

۴۳ _ الجامع لأحکام القرآن للقرطبی ۔ دار إحیاء التراث العربی .1۹۸٥‏ 

٤‏ _ حاشية الصبان على الأشمونى. 

٠‏ _ دائرة المعارف اللإسلامية (الترجمة العربية). 

-دراسات لأسلوب القرآن الكريم - محمد عبدالخالق عضيمة - القاهرة ۱۹۸۰. 

۷ -- دلیل التلیفون للقاهرة الکبری .٠۹۹۳‏ 

۸ ۔ دیوان الدب للفارابی - تحقيق أحمد مختار عمر -ط أولى. 

۹ الزاهر لابن الأنباری - تحقیق حاتم صالح الضامن -لبنان ۱۹۷۹. 

١‏ سنن ابن ماجة - تحقيق محمد فؤاد عبدالباقى -المكتبة العلمية - لبنان. 


AY 


١۔‏ شذا العرف فی فن الصرف ۔ أحمد الحملاوی - القاهرة ۱۹۹۱. 

۲- شرح آسماء الله الحسنی للرازی ۔ تحقیق طه عبدالرءوف سعد -بیروت .۱۹۸٤‏ 

۳- شرح السنة للبغوى - تحقيق شعيب الأرناء وط» وزهير الشاويش الممالكة العربية السعودية. 
-٤‏ شرح شافية ابن ا لحاجب للاستراباذی - تحقیق محمد نور اخسن وآخرین ۔ لہنان ۱۹۸۲ . 
٥‏ الصفة المشبهة - صبرى أحمد عبدالمقصود ۔ رسالة ماجستیر بدار العلوم .۱۹۹٩‏ 

۔ الفاصلة فی القرآن ۔ محمد الحسناوی - بیروت ثانية ۱۹۸٩‏ . 

۷“ فتح البارى بشرح صحيح البخارى لابن حجر العسقلانى ۔ دار المعرفة - بيروت. 
۸-الفروق اللغوية لأبى هلال العسكرى ۔ تحقيق حسام الدين القدسى - دار القدسى. 
۹-الفروق اللغوية وأثرها فی تفسیر القرآن الکریم - محمد عبدالرحمن الشایع ۔ الریاض ۱۹۹۳. 
٥‏ - فھرس الکتاب المقدس - جورج بوست - بیروت .۱۹٩٩۹‏ 

١‏ القأموس المحيط للفيروزابادى. 

. ۹۹۸۸ قضايا قرآنية فى الموسوعة البريطانية - - فضلل حسن عباس - عمان‎ a 

٤۳‏ ۔ كتاب ألأسماء والصفات للبيهقى - دأر الكتب العلمية - بيروت. 

. ٠۹۵۸ کتاب الزينة للرازی - تحقیق حسین بن فيض الله الهمدانی  القاهرة‎ - ٤ 

٥‏ _ الكشاف للزمخشرى. 

٤‏ لسان العرب لابن منظور. 

۷ ۔ لغة القرآن ۔ آحمد مختار عمر ۔ الکویت ۱۹۹۳. 

۸ المحلی لابن حزم - ا لمكب التجاری بلبنان. 

۹ - محيط المحيط للہستانى. 

۰ مداخل المؤلفین والأعلام العرب - ناصر السویدان» ومحسن العرینی - الریاض ۱۹۸۰. 
١‏ المستدرك للحاكم النيسابورى. 

۲ ۔ المسند لابن حنہل - تحقیق أحمد محمد شاکر ۔ دار المعارف .٠۹٥١۵‏ 

۳ - معانى أبنية البالغة - فأضل السامرائى - مجلة الجامعة المستنصرية .۱۹۷١ /۷٤‏ 

.٠۹۸۱ معانی الأبنية فى العربية - فاضلل السامرائی - بغداد الطبعة الآولی‎ ٤ 

٥‏ معجم أسماء العرب ‏ جامعة السلطان قابوس - مكتبة لبنان. 

۱۹۹٩ معجم البابطين للشعراء العرب المعاصرین -ط آولی‎ - ٦ 

۷ _ معجم الخياة الاجتماعية فى دواوين شعراء المعلقات ۔ ندى الشايع - مکتبة لبنان .٠۹۹۱‏ 
۸ المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم - محمد فؤاد عبدالباقى. 

۹ - مقارنة الأديان (اليهودية) ‏ أحمد شلبى . النهضة المصرية ‏ ط ثانية 1۹٦۷‏ . 

. ٠۹۸٩ المقصد الأسنى فى شرح أسماء الله الحسنى للغزالى - تحقيق محمد عثمان الخشت  القاهرة‎ ٠ 
.۱۹۸۳ ۔ من آسالیب القرآن - إبراهیم السامرائی ۔ آولی‎ ٦۱٠٥ 
. ٠۹٩١۰ ۔ من بلاغة القرآن - آحمد آحمد بدوی - نهضة مصر‎ ۲ 
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